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जरूतापषबचा 
अमल 7-० है आ००--ााााााा 
मंगल भगवान्‌ बीरो मंगल गोतमो गणी। 
मंगर्ल कुन्दकुन्दायों जनधर्षोस्तु मंगलम्‌॥ 

आजसे 5४७३ बंप पहले इस भरतक्षेत्रकी पुण्यभूमिसें 
जगत्पृज्य परम भद्दधारकत भगवान श्री महावीरस्वामी मोक्षमागेका 
प्रकाश करनेके लिए समस्त पदार्थोक्ता स्वरूप अपनी सातिशय 
दिव्यध्चनि छारा प्रगट कर रहे थे। उनके निर्वाणके पश्चात्‌ काल- 
दोपसे ऋम-क्रमसे अपार क्ानसिधुके वहुतसे भागका तो विच्छेद 
हो गया। ठथा थोडेसे बचे हये चीज़भूत शानका प्रवाह आचार्योौकी 
परम्परासे उत्तरोत्तर प्रवाहित होता रहा, जिसमेंसे जिन्शासनके 
स्तम्भ समान दितने ही आचाय भगवन्‍्तोंने शाख्रोंक्रो गैथा। उन 
आचार्योमं एक भगवान झुन्दकुन्दाचायंदेव थे, जिन्होंने स्वैज्ञ 
भगवान महावीरसे चला आता हुआ ज्ञान गुरुपरम्परासे प्राप्त करके, 
डउसमेंसे पंचास्तिकाय, प्रवचचनसार, समयसार नियमसार, अष्टपाहुड़ 
आदि शास्त्र गँधे ओर संसारनाशक शुतज्ञानको चिरंजीव किया। 

सर्वेत्तकट्र आगम श्री समयसारके कर्ता भगवान कुन्दकुन्दायाय- 
देव विक्रम संचतकी शुरुआतमें हुये हँ। द्विगम्बर जेन परम्परामें 
भगवान कुन्दकुन्दाचायदेवका स्थान सर्वोत्कष्ट है। स्वेकश भगवान 
श्री महावीरस्दामी ओर गणधर भगवान ञ्री गोतमस्वामीक्ते वाद तुरन्त 
ही भगवान कुन्दकुन्दाचायका स्थान आता है। दिगम्वर जैन साधु, 
अपनेको कुन्दकुन्दाचायेकी परम्पराका कहलानेमें गोरव मानते हैं। 
भगवान झुन्दरकुन्दाचायदेवके शास्त्र साक्षात्‌ गणघधरदेवके वचनों 


जय ऊ « 
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शापसे अकल्याण होता है, देव-शुरूकी कृपासे मोक्षकी प्राप्ति 
होती है, हम वचरावर सम्भाल रक्खे तो शरीर स्वस्थ रह सकता 
है और न रकखे तो शरीर विगड़ ज्ञाता है, कुम्हार घड़ा वना 
सकता है, सुनार गहने गढ़ सकता है आदि। एवं अन्य जीवका 
हिताहित में ही करता हूँ ऐसा जो मानता हे बह अपनेको अन्य 
जीवरूप मानता दै, उसीप्रकार पोदूगलिक पदार्थोंकी क्रियाको में ही 
करता हूँ ऐसा जो मानता है घ स्वयंको पुदूगल-द्ृव्यरूप मानता 
है.” इस प्रकारकी भ्रामक मान्यताओंको तोड़कर यह कर्ता- 
कर्स अधिकार कहता है कि-'' कर्ता एक द्रव्य होता है ओर उसका 
कसे दुसरे द्रव्यकी पर्याय होती है ” ऐसा कभी भी दन नहीं सकता, 
कक्‍्योंकि-'' जो परिणमे वह कर्ता, परिणाम बह कम ओर परिणतति 
वह क्रिया-ये तीनों ही एक ही द्वव्यकी अभिन्न अबस्थाएँ हैं।”! 
फिर “ णक द्रच्यका कर्ता अन्य द्वव्य हो तो दोनों द्वव्य ण्क हो 
जाँय क््योंकि--कर्ताकमंपना अथवा परिणाम-परिणामीपना एक 
दव्यमें ही हो सकता है। जो एक द्रव्य दूसरे द्व्यरूप हो जाय त्तों 
उस द्ब्यका ही नाश हो ज्ञाय एसा बड़ा दोप आधे, इसलिये एक 
द्रव्यको अन्य द्रव्यका कर्ता कहना उचित नहीं। ” फिर “ चस्तुकी 
शक्तियाँ परकी अपेक्षा नहीं रखती |” वस्तुकी उस उस समयकी 
जो जो अवस्था ( अब ८ निश्चय+स्था ८ स्थिति अर्थात्‌ निश्चयसे अपनी 
अपने (स्थतलि ) दही उसकी व्यचस्था हे । इसलिये उसकी व्यवस्था 
करनेके लिए किसी भी परपदार्थकी जरूरत नहीं पड़ती। ऐसी 
जिनकी मान्यता हो जाती है वे दरण्क वस्तुको स्वतंत्र तथा परिपृ्ण 
स्वीकारते हैं। परद्रव्यके परिणमनमें मेरा हाथ नहीं है न सेरे 
परिणमनमें किसी अन्य द्रब्यका दाथ दे। ऐसा माननेमें परके कर्तापने- 
का अभिमान सहज्ञ ही यल ज्ञाता दे इससे अश्ञानभावसे ज्ञो अनन्तवीय 
परम रुकता था चहद्द स्‍्वर्मे लगा चही अनन्त पुरुपार्थ है एव उसीमें 


अनन्ती शांति ह--यह दृष्टि बही दृव्यटष्टि हुई एवं वही सम्यस्टप्ठि 
चनी 


पत्येक द्रव्य अपने द्वव्य-क्षत्र-कऋाल-भावसे अस्तिरूप और 
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परद्रव्य-क्षेत्र-कफाल-भावसे माम्लिस्य पै। एफ ह्पका देंगे हगर्म 
अभाव है इसलिये ज्ञो अभायरूुप पऐ यह फ्या छाोभदानि कर राकता 
ष्ट ? यह चात यधार्धरुपसे सम झमं ४१६ आकर 2875 %॥/ 23 मे के त श-परनिए 
मानकर जो राग-ठेप होता है उसका जाय हो जाग । 


४ दोनों दृब्योंकी क्रिया भिन्‍न ही ऐ। जाकी किया केगन 
नहीं करता, चेतनकी क्रिया जह नहीं करना । जो पुरुण एक दृब्यफो 
दो क्रियायेंका कर्ता मानता है घह मिथ्यार्टाप है, कारण फिन्ो छब्यकी 
क्रिया एक द्रव्य करता दे ऐसा मानना घह जिनरेयफा मत नहीं 
है।” क्योंकि--“ इस जगतमें बस्तु है घह अपना स्वभावमात्र ही 
है।” हरणक वस्तु दब्यसे-गुणसे-पर्यायसे परिपु्ण स्वतेत्न हे। 
ऐसी घोषणा यद्द कर्ताकर्म अधिकार करता है। अतः आत्मा 
शानस्वरूप है इसल्यि बह स्वभावदशामें शानका ही कर्ता ऐ वे 
विभावदशासें अज्ञान, राग-द्वेषका कर्ता £ परन्तु परका कर्ता तो कभी 
भी नहीं होता। परभाव ( विकार ) भी कोई अन्य द्रव्य नहीं कराता, 
क्योंकि एक द्वव्यकी दूसरे दृब्यमें नास्ति है; फिर भी पर्यायमें 
विकार तो होता है बह पुरुषार्थकी विपरीतता अथवा कमणोरीसे 


होता है परन्तु स्वभावमें वह नहीं है ऐसा शान होनेपर विकारका 
नाश होता है। 


यह तो कर्ताकर्मे अधिकारका मात्र संक्षिप्त सार हुआ | वतेमान- 
में अन्य किसी भी शास्त्रमें ऐसा स्पष्ट कर्ताकर्म अधिकार कटद्दीं भी 
देखनेमें नद्दी आता। इसकी एक-एक गाथा महा मूल मंत्र हैं, 
संसार-चिपको शीघ्रतासे उतारनेवाली हैं । वसुरीके नादसे जिस- 
प्रकार सर्प डोल उठता है उसीप्रकार इन गाथाओंके सुनने ओर 
यथार्थरूुपसे समझनेपर अज्ञानदशामें खुप्त आत्मा ज्ञायत होकर में 
परिपूर्ण हैँ ' ऐसी प्रतीति कस्के डोल उठता है। इसके भूल कर्ता 


भगवान थरी इुन्दकुन्दाचार्यदेव तथा डीकाकार भगवान श्री अम्त- 
>मद्राचायद्वका ज्गतके जीवोंपर परम उपकार थर्त रहा है! 


इसलिये उन्‍हें अत्यन्त भक्ति-भावसे बन्‍्दन करता हैं। 
हि 
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जिसप्रकार श्री समयसार शास्त्रके मूल कर्ता और दीकाकार 
भत्यन्त आत्मस्थित आचायेभगवन्त थे उसीप्रकार उनके प्रवचनकार 
भी स्वरूपातुभवी, चीतरागके परम भक्त, अनेक शा्खोके पारगामी 
ओर आशख्चर्यकारी प्रभावना-उदयक्े धारक युगप्रधान महापुरुष हैं। 
उनके इस समयसार-प्रवचचन पढ़ते ही पढ़नेवालेको उनके आत्म- 
अनुभव, गाढ अध्यात्मप्रम, स्वरूपकी तरफ ढली हुईं परिणति, 
चीतराग भक्तिक्के रहझमें रंगा हुआ चित्त, अगाघ ध्रुतज्ञान और परम 
कल्याणकारी चच्चनयोगका खझ्यारू आाये बिना नहीं रहता। अत्यन्त 
आश्चयजनक प्रभावना-डद्य गुरुदेचके चतेता होनेसे, उन शुरुभ्रीने 
गत १५० घर्षोंं समयलार, प्रचचनलार, मनियमसार, पंचास्तिकाय, 
अप्टपाइुड़, कपायपाहुड़, पद्खंडागम, पद्मनन्दिपंचचिशति, तत्त्वाथलार, 
इश्लोपदेश, पुरुपार्थसिद्ध्युपाय, कार्तिकेयाज्॒मेक्षा, पंचाध्यायी, मोक्ष- 
मार्गप्रकाशक, अनुभव प्रकाश, आत्मसिद्धिशासत्र, आत्मालशासखन आदि 
शास्त्रोपर आगमरहस्यप्रकाशक स्वानुभवमुद्वित अपू्व प्रवचन करके 
सोराष्टूमें ( गुजरात ओर उत्तर भारतमें ) आत्मविद्याका अत्तिप्रवल 
आन्दोलन फेलाया है। मात्र सौराप्टमें ही नहीं, परन्तु अभी तो 
उनका पविन्न उपदेश पुस्तकों छारा ओर ' आत्मधमे ' नामक माखिक- 
पत्र द्वारा प्रकाशित होते रहनेसे सारे भारतवपमें अध्यात्मविद्याका 
भान्दोलन वेगपूर्वक फैलता जा रहा है। इस प्रकार. स्वभावसे सुगम 
होनेपर भी गुरुगमकी लुप्तप्रायताके कारण एवं अनादि अज्ञानक्े 
कारण अतिदय डुगेम हो जानेवाले जिनासमक्के गम्भीर आशशयोंको 
यथाथरूपसे और अतिशय स्पष्टरूपसे प्रगट करके, गरुदेवने चीतराग 
विशानकी चुझती हुई ज्योतिको सत्तेज की डै। परम पविन्न जिना- 
गर्मोमें तो चहुत कुछ भरा हुआ है--परम निधान भरे पड़े हैं; परन्तु 
इन निधानोंको देख सकनेवाली दृष्टि, परम कृपालु गुरुदेवके समागम 
दिना और उनके परम करुणापृ्वेक किये हुये प्रचचन-अजन बिना 
हम अल्पवुद्धियोंकों केसे भराप्त होता? पंचमकालूमें चतुथकालकी 
सुदास फेलानेबाले, परम शासनप्रभावक गुरुदेव श्री कानजीस्वासीने 
आगमरहस्य खोलकर मेरे समान दजारों जीवों पर ज्ञो अपार 
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शत ०० शी असर व 
करुणाकी वर्षा की है उसका बणन करनेमें वाणी अपनेको असम» 
पाती है। 


जिसप्रकार परमोपकारी शुरुदेवका प्रत्यक्ष समागम अनेक जीवों 
पर उपकार कर रहा है। उसीप्रकार डनके ये पवित्र प्रचचन भी 
इस कालके एवं भावी कालके हजारों जीवोंको यथार्थ मोक्षमागे 
दाकर अत्यन्त उपकारी हॉंगे। इस दुश्प्मकालमें जीव प्राय 
वन्धमागको ही मोक्षमागे मानकर प्रवत रहे हैं। जिस स्वावलम्बी 
पुरुषार्थ विना--निश्चयनयक्ते आश्रथ विना--मोक्षमागका प्रारम्भ भी 
नहीं होता, उस पुरुपार्थकी गंध तक प्राप्त नहीं होती, और पराव- 
लम्बी भावोंको ही--वयवहाराभासके आश्रयको ही मोक्षमाग मान 
उसीका सेवन कर रहे हैं। स्वाचलम्बी पुरुषार्थका उपदेश करनेवाले 
धानी पुरुषोंकी दुलेभता बतेती है और उसका निरूपण करनेवाले 
थी समयसार-परमागमका अभ्यास अतिन्‍्यून हो गया है। कदायित्‌ 
फीश जीव उसका अभ्यास करता है तो भी उसे गुरूगमके बिना 
मात्र उसके अक्षरोंका शान होने जितना ही होता है। श्री समय- 
सारके पुरुपा्थमूठक गद्दन सत्य मिथ्यात्वमूढ़ हीनवीय जीवोंको 
भनादि-अपरिचित होनेसे, शानीपुरुपके प्रत्यक्ष समागम बिना अथवा 
उनके क्रिये हुये बिम्तत विवेचन बिना जीवोंकों उन सत्योंका परमाथ 
प्मझना जझत्यन्त अत्यन्त कठिन पड़ता है। श्री समयसारकी प्राथमिक 
भामकाकी बातोंकोा भी हीनसत््व जोब बदत ऊँची भूमिकाको कब्पना 
2 देटने हं, चतुर्थ गुणस्थानके भावषोंको तेरहयें गुणस्थानका मान 
हुत ल£ भार निराल्म्बन ( स्वायल्म्यी ) पुरुषार्थ सो कोई अनावश्यक 
कशनमान्न दा बक्‍्तु हा एसे उनको उपेक्षा करके सालम्बन ( परराव- 
टस्ता ) भार॑क्े पति आग्रह छोड़ते नहीं। ऐसी करुणाजनक स्थिति 
शजजेद कि सम्यक उपदेश्ाकी भतिदाय न्यूनताक्रे कारण मोझ्ष- 

पद € नव-नआसनोद्धाग्क युगप्रधान सत्पुरुप 
न थी समयसारके ब्िस्तुत विवेचवनरूप इन प्रय- 


आना डुटा उनागमाझ मम की खोलकर, मो समाग का अनाय्वन बार 
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चीतरागदशनका पुनरुदधार किया है, मोक्षके महामेत्र समान समय- 
सारकी प्रत्येक गाथाको सचे ओरसे छानकर इन संक्षिप्त सूत्रोके 
विराट अर्थोकों गुरुदेचने इन प्रवचनोमें प्रगट किया है। सबको 
अनुभवमें आये हों ऐसे परिचित प्रसंगोके अनेक उद्ाहरणों द्वारा, 
अतिशय मार्मिक तथा खुगम ऐसे अनेक न्यायों हारा और अनेक 
यथोचित दृष्टान्तों द्वारा कुन्दकुन्दभगवानके परमभक्त श्री कानजी- 
स्वमीने समयसारके अथेगम्भीर सूक्ष्म सिद्धान्तोंको अतिशय स्पष्ट 
ओर सरल बनाया है। श्री समयसारके मोक्षदायक्र भावोंको, तुरन्त 
समझ सके पेसी प्रभावशीरल भाषामें एवं अतिशय मधुर, नित्य- 
नवीन विविघतापूर्ण झेलीसे अत्यन्त स्पष्टरुपसे समझाकर ग़ुरुदेवने 
ज्गतपर असीम उपकार किया है। समयखारमें भरे हुए अनमोरू 
तच्च-रत्नोंके सूल्य ज्ञानियोंके हृदयमें गुप्त थे उन्हें गुरुदेवचने जगत- 
बिदित किया है। 


किसी परम मंगल योगमें दिव्यध्यनिके नवनीतस्थरूप श्री 
समयसार-परमागमकी रचना हुई: ओर उसके एक हजार व वाद 
झगतके महाभण्योद्यसे श्री समयसारके गहन तरत््यॉको विकसित 
करनेवाली श्री अम्ृतचन्द्राचा्य द्वारा भगवती आत्मख्यातिकी रचना 
हुई; तत्पद्चात्‌ हज्ञार वर्ष बाद फिर महापुण्यका ज्यार आलने पर 
मन्दवु छियोंकी भी समयसारके मोक्षद्रायक तत्त्व सुप्राह्य करानेवाले 
परम कल्याणकारी सलमयसार-प्रचचन हुये। जीवकी बुद्धि मेदताकों 
प्राप्त होती ज्ञाने पर भी पंचमकालके अन्दतक स्वानुभूतिका मांगे 
अविब्छिन्न रहना है इसीलिये स्वाठुभूतिके उत्कृ० निमित्तमत श्री 
समयसारजीके गम्भीर आश्वय विशेष-विशेष स्पष्ट होनेके परम 
पाचत्र योग चनते रहे हें। अन्तर्वाद्य परम पवित्र योगेर्मे प्रगट हमे, 
जगतके तीन महा दीपक श्री समयसार, भ्री आत्मख्याति और श्री 


समयसार प्रचचन सदा जयबंत रहो ओर स्वानुभूतिके पंथको 
भकाशित करते रहो ' 


ये परम पुनीत प्रवचन स्थानुभूतिके पथको अत्यन्त स्पष्टरूपसे 
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प्रकाशित करते हं इतना ही नहीं, किन्तु साथ ही साथ मुगुश् जीवकि 
हुदयमें स्थानुभवकी रुचि ओर पुरुपाथ जागृत करके छुछ एक श शॉर्मे 
सत्पुरुषके प्रत्यक्ष उपदेश जितना चमत्कारिक काये करते ए 
प्रवचनोंकी वाणी इतनी सदज, भावाद्रे, चेतन्यतव्वान ओर जोरदार 

है कि--चैतन्यसूर्ति शुरूदेवके चेतन्यभाव ही मानों सूर्तिमान होकर 
वाणी-प्रवाहरूपमें वह रहे हों ! ऐसी अत्यन्त भाववाहिनी-अन्त- 
चंदनको अति उम्ररुपसे व्यक्त करती. शुद्धात्माके पति अनहद प्रेमसे 
विकसित होती हुईं, हृद्यस्पर्शी जोरदार वाणी सुपात्र जिश्यासुके 
हृदयको झकझोर डालती है ओर उसकी विपरीत रुचिको क्षीण कर 
शुद्धात्मसरचिको जागृत करती है। प्रवचनके पन्‍ने-पन्ने पर शुद्धात्म- 
महिमाका अत्यन्त भक्तिमय वातावरण गज रहा है एवं इसके प्रत्येक 
शब्दमंसे मधुर अनुभवरस टपक रहा है। इस शुद्धात्म भक्तिस्ससे 
ओर अन्नुभवरससे सुमुक्षका हृदय भीग उठता है, उसे शुद्धात्माको 
लो लग जाती है, शुद्धात्माके अतिरिक्त सब भाव उसे तुछ्छ भासित 
होते हैं और पुरुषाथ मानों हृदयमें उछालें मारता दै। ऐसी अपूच 
चमत्कारिक शक्ति पुस्तकारूढ़ वाणीमें फ्वचित्‌ ही देखनेमें आती छै। 


इस भागके प्रवचनोंकों दो महा पवित्र आत्माओंने--परम पूज्य 
भगवत्ती वह्दिन श्री चम्पाबेनने तथा परम पूज्य वहिन भरी शांतावेनने 
मनन कर अज्ुभवर्में लिया है। परम पृज्य वहिनोंने प्रचचनके प्रति 
भक्तिसे प्रेरित हो, इन गम्भीर प्रवचनोंकी सावधानी पूर्वक नोंध 
लेकर उनमेंसे अतिशय परिश्रम पूवक पक्की कापी लिखकर तैयार 
करके मुमुक्षुओं पर महा उपकार किया है। इन प्रवचनोंकी नोंधमें 
कोई न्यायविरुद्ध भाव न आ ज्ञाय उसका पूण ध्यान रखा गया है। 


इस प्रकार दिव्य तत्त्वशानके गहन रहस्योंको अम्मुतझरती 
वाणीमें समझाकर ओर साथ ही साथ शुद्धात्मरचिको ज्ञागरत करके 
पुरुषाथक्ो उमच्च करके, प्रत्यक्ष सत्समागमकी झांकी करानेवाले ये 
भवचन जेन सखाहित्यमें अजोड़ हैं। प्रत्यक्ष सत्पुरुषके वियोगमें बतेते 
हुए सुसुश्ुओंकोी अथवा उनका निरन्तर संग दुष्प्राप्य हो ऐसे मुम॒क्ष- 
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ओको ये प्रवचन अननन्‍्य आधारमूत हैं । निरालम्बन पुरुपाथ 
समझाना व डसकी ओर प्रेरित करना यही इस शास्त्रका प्रधान 

उद्देश्य होनेके कारण उनका सर्चांग स्पष्टीकरण करनेमें इन प्रवचनोंसें 
समस्त शा्खोंका--समस्त प्रयोजनभूत तत्तवोंका स्पष्टीकरण आ गया 
है; श्रुतास्ततका परम आह्रादज्कक्त महासागर जैसे इन प्रवचनोंमें 
हिलोरे ले रहा 8ै। यह प्रवचनत्रन्थ हजारों प्रशनोंके प्रभट करनेका 
महाकोप है। शुद्धात्माकी रुचि उत्पन्न करके परके प्रति रुचि नष्ट 
करनेकी परम ओपधि है। स्वाठभूतिका खुगम पंथ है। मिन्न-भिन्न 
कोटिके सच आत्मार्थियोंको अत्यन्त उपकारक दै। परम पूज्य शुरुदेवने 
इन अम्बुतसागर समान प्रवचनोंकी भेद कर भारतवपके मुमुश्षुओंको 
निहाल कर दिया है। 


स्वरूपसखुधाकों प्राप्त करनेके इच्छुक जीवोंको इन परम पविन्न 
प्रवचनोंका चा्रम्वार मनन करना योग्य है। सलारविपद्क्षको छेदने- 
का यह अमोघ शस्त्र है। डाल पत्तियों पर न जाकर बह सूल पर 
ही प्रहार करता है। इस अल्पायुपी मनुष्यमवर्में जीवका प्रथमर्मे 
प्रथम कतेब्य क्‍या है तो चह शुद्धात्माक्ता चहुमान, प्रतीति एवं 
अनुभव है। वह बहुमानादि करानेमें थे प्रधचत परम निमित्तमृत 
हैं। मुम॒क्षमण अतिशय उल्लासपुर्वेक्ष उसका अभ्यास कर, उद्र 
पुरुपाथले उनमें कहे हुये भावोंको सम्पृर्णरीत्या हृदयमें उतारकर, 
शुद्धात्माकी रुचि, प्रतीति तथा अनुभव करके, शाश्वत परमानन्दकों 
प्राप्त होओ ! 


अर रामजी मा्णेक्चन्द दोशी 


घिं० सं० २००३ रे ही 
थी दि० जन स्वाध्यायमन्दिर दुस्ट 


.8 विषयानुक्रमणिका बै# 
घिपय॑ 
यह अद्यानी जीव कफ्रोधादिकमें जहाँ तक बतेता दे 
वहाँ तक कमका बनन्‍्ध करता है 
आप्मूव व अप्त्माका भेदक्षान होनेपए वन्ध नहीं होता 
आम्रबोसे निन्ृत्त होनेका विधान 
ध्वान होनेका ओर आसख्मवोंकी निम्वत्तिका समकाल किस 
रीतिसे है उसका वणन 
पानस्थरूप हुए आत्माकी पहिचान 
आश्रय व आपम्माका भेद्शान होनेपर आत्मा शानी 
होता है तब कतृकमभाव भी नहीं होता 
जीय-पुशलकमेको परस्पर निमित्त-नमित्तिक भाव है 
तथापि कतुकमेभाव नहीं कहा जाता 
निश्ययनयक्े मतसे आत्मा ओर कमेको कतृकमभाव व 
भोवत्भोग्यमाव नहीं हैं, स्वयेमें ही कतृकमभाव 
ओर भोकतभोग्यभाव दे 
ब्यधद्वाग्लय आत्मा थ पुद्वलकर्मको कर्तेकमेभाव ओर 
भोपत भोग्यभायव कद्दता दे 


शा 


भान्माक्रों पृद्लकमका कर्ता ओर भोक्ता मारने तो महान 
टोप-म्वपरक्के अभिन्‍नपनका प्रसग--आता है; चह' 
मिथ्यापना दोनेसे शिनदेस-सपम्मन नहीं है 

मिथ्यात्वादि शाम्नव जीव-अजीबके भेदसे दो प्रकार दे 
पसा कथन थे उसका देत 

दि; मिथ्यात्य, अधान, अवधिगति-थे तीन परिणाम 

अनादि हेँ; उनका कर्तापना व उनके निम्मित्तसे 

पुदगल्दका कर्मेरूष होना 


>> ह फू जातक 
बम 


ढ कुक 


- एमा मिश्याव्यादिभावरूप नहीं परिणमे तब कर्मका 
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गाथा 


दिपय गाथा 
अज्ञानसे कर्म किस प्रकार होते हैं? ऐसा शिष्यका 

प्रइन व उसका उत्तर ०2 
करके कर्तापमिका मूल अज्लान ही है ९ 
शान होता है तब कर्तापना नहीं हे ०७ 
व्यवहारी जीव आत्माको पुदूगलकर्मका कर्ता कहते हैं 

यह अज्ञान ह; ९८ 
आत्मा पुदूगलकमका कर्ता निमित्तनेमित्तिकभावले भी नहीं; १०० 
क्षाती क्ानका ही कर्ता हे १०१ 


अज्षाती भी अपने अज्ञानभावका ही कर्ता है, पुद्गलकमेका 

कर्ता तो ज्ञानी या अज्षानी कोई नहीं क्योंकि 

परद्वव्योंको परस्पर कतुंकमेभाव नहीं है १०२ 
जीव निमित्तभूत बनते कमंका परिणाम होते देखकर उपचार- 

माउसे कहतेमें आता हे कि यह कमे जीवने क्विया.. १०५ 
मिथ्यात्वांदि सामान्य आस्त्रव व ग्रुणस्थानरूपी उनके विशेष 

चन्‍्चके कर्ता हैं, निश्चयस्ते जीव उनका करठंमोक्ता नहीं है १०० 
जीव व आस्रवका भेद दिखाया दै; अभ्ेद कहनेमें दपण दिया है ११३ 
सांख्यमती, पुरुष व भर्तिको अपरिणामी कहते हें, उनका 

निपेध करके पुरुष ८वे पुद्गलक्तों परिणामी कहा है. ११६ 
शानसे श्ानभाव व अश्ानसे अज्ञानभाव ही उत्पन्न होता है २ 
कमेवन्धनमें आत्माका राग-द्वेव निमित्तमात्र है श्३२ 
पुदूगलके परिणाम जीवसे मिन्‍न हैं. ओर ज्ीवके पुदूगलसे . १३७ 
कम जीवसे वद्धस्पृष्टठ हे था अवद्धस्प्रष्ठ, ऐसे शिप्यक्के 

प्रश्नका उत्तर सिश्चय-व्यवद्र दोनों नयोसे १४१ 
ज्ञो नयोके पक्षसे रहित है वद्द कतृंकमंभावसे रहित 

समयसार शुद्ध आत्मा दे ऐसा कहकर अधिकार पृण १४२ 
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भगवान श्री कुन्दकुन्दाचार्यदेवके 
सम्बन्धमं उल्लेख 





उन्‍्धों विभुभ्युवि ने कैरिह कौण्डकुंद: 
फुन्द-प्रभा-प्रणयि-की ति-विभूषिताश; । 
यथ्ारु-चारण-कराम्वुजचश्वरीक- 

अक्रे शुतस्य भरते प्रयतः प्रतिष्ठाम्‌ ।। 
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[ चन्द्रगिरि पर्वेतका शिछालेख ] 


अथ+--कुन्द्पुण्पकी प्रभा धारण करनेवाली जिनकी 
कीति दृप्णप दिशाएँ विभूषित हुईं हैं, जो चारणेकि--वारण- 
ऋद्धिधारी महासुनियोके--सुन्दर हस्तकमलोंके श्रमर थे ओर 
ज्ञिन पवित्ात्माने भरतक्षेत्रमें श्रुवद्नी प्रतिष्ठा की है, वे विश्लु 
कुन्दकुन्द इस पृथ्वी पर किससे वंद्य नहीं हैं ! 


न कोण्डकुंदों यतीन्द्रः |! 
रजोमिरस्पृष्ठतमत्वमन्त- 

वाह्षेपि संब्यठजयित यतीशः। 
रजःप्द भूमितल विहाय 
चचार मन्ये चतुरंगुरूं स) ॥ 
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[ विध्यगिरि-शिलालेख ] 


ट] 
धै् है ० ० ५,/००.//०.,रा थे कमर न,ढरी ९८ ये अं फफकाओ९,/८ केक क्लिक अर जे, हर >*के * #्िकि चक्र (0७ ८१७/2७७ ८ 5 0३५ "बिक कमिश 2३०. हमिए मरे हु /क 4७ टी आटा के अं 2. कु 
/०7९//१७/“'३/“ का व पक “2 कक ] श््ज्डज़रः नजर ३/ज/्थेक/“९/ १९७०/ध १.३ १९०३ और. ९-कॉशिकिजन्‍ी लय पका कल मरी की फिल्‍म बीमारी न /ती जारी है #*२७/४ व # नेम व ब्रज सच न ४ «7०४४० 0. ०००७-५० %- ० कक अशम 
बज अधिकारी के /#/# के की //िजननी िनडी 


८ 
०५ 
अः्ट््््त् धर ख्लच्कच :/७८७० ्््स्ड 


ज्च्खःड कक अट 7३ /७ बेटा ९ चकर 3पककी पकरी एलन, 
१० _-+<<<ड८ड<:४४डड-><+सड ४ ूज $ 2५ एच डडज फ् 


्आ 


कक ७ अं पैसे 
दि बजन्म्डीा + जिओ 


हल बट 
5 +% शक 


22७४७ ७ हक कर. ५ अचचक जहर +) “३० “कमल * 
दवा * कर * भर हब जु८ किए] 


आओ 
च् 


८ 


बन है ता 


ज५ डक पुल 2५०४० बे ० + शुक्र «हे अपन सात, 2५ 
कप सज 2 के आओ ॥ अजु.डा ७ भथ ०- 


# न. स्ट्र न ४ ६. श्र ] 


हि कि जया 


अर्थ:--यत्तीश्वर (श्री कुन्दकुच्दस्थामी ) रजःस्थानको-- 
भूमितलको--छोड़कर चार अंगुल ऊपर आकाशमें गमन करते 
थे उसके हारा में ऐसा समझता हूँ कि थे अन्तरमें तथा 
वाहमें रज्नसे ( अपनी ) अत्यंत अस्प्रष्टठता ध्यक्त करते थे 
(--अन्तरसें ने रागादिक मलसे अस्पृष्ठ थे ऑर बाहमें घूलसे 
अस्पृष्ठ थे )। 


जि बे रा 
श्र ० री] 


जद पठमर्णदिणाहो सीमंघरसामिदिव्बणाणेण । 
ण विधोहई तो समणा कई सुमर् पयार्णति ॥ 
--[ दर्शनसार ] 


अर्थ :--( महाविदेह क्षत्रके बततेमान तीथकरदेव ) भ्री 
सीमेधरस्वरामीसे प्राप्त हुप दिध्य ज्ञान द्वारा श्री पद्मतन्दिनाथ- 
ने (श्री कुन्दकुन्दाबायदेवने ) बोध न दिया होता तो मुनिज्ञन 
सच्चे मागको केसे जानते ? 


है. >> ध्् 
टू वर े 


हे कुन्दकुन्दादि आचायों | आपके वचन भी स्वरूपल- 
संधानमें इस पामरकों परम उपकारभूत हुए हैं। उसके लिये 


में आपको अत्यन्त भक्ति पृचेक नमस्कार करता हूँ। 
[ श्रीमदू राजचन्द्र ] 
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प्रव्चन-भसतक्ति 


सर्वाह्भी ' सन्मति ' श्रुतधारा, गुरू गोनमने गुर धारी: 
थी करुणा हों भावमरण विन, तूृपित तप्त भवि संखारी। 
हृदय शुद्ध मुनि कुन्दकुन्दने वह संजीवन दया विचार: 
घट 'प्रवचचन', पँचास्ति, समयमें ली ठख शोपित अम्र॒त धार॥ 
कुन्दरचित पद्‌ सार्थक कर मुनि अम्ृतने अम्त खींचा: 
पन्थराज त्रय तुमने अद्भुत खद॒रस ब्रह्म-भाव सींचा ॥ 


चीर वाक्य यह अहो नितारें साम्य खुबाग्स: 
भर हृदयाञ्ज्ुलि पितें मुमुक्षु बमें विपय धिप, 
गहरी-मूर्छा प्रवल-मोह दुस्तर-मल उतरे. 
तज विभाव हो स्वमुख परणती ले निज लद्रे । 


यह हैं निश्चय अ्रन्थ भंग संयोगी भेदे, 
अरु हैं प्रज्ञा-शसतत्र उदय-मत्ति संधी छेदे, 
साधक साथी जगत खूर्य संदेश-बीर का; 
क्लान्त जगत विश्राम स्थान सतपथ खुघीरका 


फनलसन्‍ममक. 


सुनें, समझलें, रुतवे, जगत रुचिसे अलसाचे, 
पड़े वन्‍्धरस शिथिल हृदय ज्ञानीका पावे, 
कुन्दन-पत्र॒ चना लिखे, अक्षर रत्न तथापि, 
कुन्दसत्के भूल्यका अकन हो न कदापि | 


नजर युगल ११ ( कोटा ) 
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परम पूज्य श्री कानजी स्वामीके 
हि घय ह प्‌ नाक पृ न त्घ न्‌ 
भा सघयंसार शास्त्र घर च१ 
( चौथा भाग ) 
कर्ता-कम अधिकार 


मंगल भगवान्‌ वीरो मंगल गौठमी गणी । 
मंगल कुन्दकुन्दार्यों जेनधर्मोड्स्तु मंगलम्‌ ॥ 
अज्ञानतिभिरान्थानां ज्ञानाज्जनशलाकया | 
चप्ुरुन्‍्मीलितं येन तस्‍्में श्रीयुरवे नमः ॥ 


अब यह कर्ता-कर्म भघिकार प्रारम्भ होता है; यह अधिकार ७६ 
गाधाओंमें है। समस्त भरतक्षेत्रमें इसकाल-वर्तमानमें इस समयसारके 
अतिरिक्त ऐसा कर्ताकमेंका अधिकार अन्‍्यत्र कहीं भी नहीं है । 
इस समय सनातन जंनदर्शनके हजारों शास्त्र हैं, किन्तु इतने विस्तार- 


सहित यह कर्ताकर्मका अधिकार समयसारके अतिरिक्त अन्य फहीं पर 
सट्टीं है । 


२] रामयसार प्रवनन [ भंग वानियों छ्यजुत्द- 


यह समयसार इस रामय इस भरतश्रेगका भगवान हो। ऐगी 
गाथाएँ और एसी टोका अन्यप्र वाहों नहीं है । देती गाशा, देती टीआल 
ओर दंवी शब्द हैं। जो जागृत होफर समझे उसकी रामझगें जा साझता 
है। यह समयसार तीथ्थद्यूरोंकी साक्षात्‌ वाणी है और दिव्शध्ननिमेशे 
प्रगट हुई है। श्री कुन्दकुन्दाचायंदेवने भगवानके निक्टसे सुनकर इराको 
रचना की है। 

पहले अधिकारपें कुन्दबुन्दानायदेवने जीवद्रठपकी  ओऔर 
अजीवद्रव्यकी बात की; जीव और अजीव-दोनों द्रव्योंको प्रिकालवर्ति 
स्वतंत्र-भिन्न पदार्थ बतलाया, एवं अन्य भी बहुत-सी बातें उस राम्यन्धमें 
फही हैं। 

अब, इस अधिकारमें यह बतलाते हैं कि -जीव और अजोब 
दोनों पदार्थोकी पर्यायमें कहाँ भूल होतो है। पर्यायमें भूल है इरालिय 
संसार है और संसार है तो उसके अभावहूप मोक्ष भी है । 


कर्ताका अर्थ है स्वतंत्र करनेबाला, परिणमनेवाला, कार्यहप 
होनेवाला, और कर्मका अर्थ है कर्तामे होनेवाला कार्य जो कतने 
किया वह। द्रव्य कर्ता है ओर पर्याय कर्म है। जो स्वतंत्ररूपसे और 
तन्‍्मय-व्यापक होकर करे वह कर्ता; कर्ताका इष्ट सो कर्म; इ अर्थात्‌ 
प्रिय । अज्ञानीकों कौनसा क॒तंव्य प्रिय है, और ज्ञानोको कौनसा ? 
सानीका इष्ट है ज्ञान और अज्ञानीका इषट है रागद्वेप अज्ञान। 


प्रत्येक वस्तु पराश्नयके बिना, अच्यको सहायताके बिना, स्वतः 
अपनी पर्यायको करती है; परमाणकी अवस्थाका कर्ता पर माणु है 
भोर आत्माकी अवस्थाका कर्ता आत्मा है। कोई कहे कि दहीका कर्ता 
कौन ? जामन डालनेवाला या दूध ? 


उत्तर:--दहीका कर्ता दूध है, जामन डालनेवाला उसका 
कर्ता नहीं है । दूध स्वतः होनेवाला हे-कर्ता है और दहीकी अवस्था 
हां बह कम है । दूध स्वतः दहोकी अवस्था रूप होता है। दूधमें जब 


दही वननेकी योग्यता हो, तब उसे जामनका निर्मित्त मिलता है; यदि 


कहानजेनशाखमाला ].. कर्ताकर्म अधिकार [३ 


जामन डालनेवाला दहीका कर्ता हो तो वस्तु पराघीन हो जाये। जलूमें 
जामन डालनेसे दही बनता चाहिये ! परन्तु ऐसा नहीं है। 


प्रथम पण्डित जयचन्द्रजी कर्ताकर्मके विषयमें माउ्धलिक पद 
कहते हैंः-- 


' कताकमब्रिमांकी, भेंट ज्ञानमय हो 
कम नाशि शिवमें बसे, नम तेह मद खोय । ”! 


आत्माने अज्ञनान भावसे विकारभाव किये, अर्थात्‌ स्वतः विकार- 
भावरूप हुआ; उस विभावके कतृत्वको जो ज्ञानभावसे छोड़ता 
वह रागदपका कर्ता मिटकर ज्ञाता होता है। वह ज्ञायक आत्मा 
जञाताभावसे रहकर कर्मका नाश करके शिवरपुरमें वास करता है अर्थात्‌ 
कल्याणपदको प्राप्त करता है; वेसे परमपवित्र आत्माकों मैं मद खोकर 
अर्थात्‌ निरभिमान होकर, अपविन्नताका नाश करके, पवित्र भावसे 
नपस्कार करता हूँ। 


प्रथम नाठकके मंच पर जीव और अजीब एंक ही वेशमें प्रवेश 
करते हैं, अर्थात्‌ भिथ्याहंष्टि जीव ऐसा मानते हैं कि जैसे जीव और 
अजीवमें कर्ताकर्मझपसे सम्बन्ध हो। जेसे दो पुरुष ज्योंका त्यों कोई 
एक स्वांग धारण करके नाटकके मंच पर प्रवेश करें उसीप्रकार जीव 
और अजीव-दोनों भिन्न-भिन्न वस्तु हैं तथापि दोनों एक ही कर्ताकर्मेका 
वेष घारण कर प्रवेश करते हैं अर्थात्‌ जीव कर्ता और जड़ उसका 
कर्म हो-वेसा अज्ञानीको भासित होता हूेँ। में अबन्ध हँ--ऐसी वत्ति 
उठे तो अन्नानी उसका कर्ता होता है; शुभाशुभ दोनों भावोंका कर्ता 
अनानी होता है, किन्तु ज्ञानी उनका कर्ता नहीं होता । 


अब प्रथम, ज्ञान उस स्वांगको यथार्थ जान लेता है, उम्र 
ज्ञानीकी महिमाक्रा श्लोक कहते हैं:-- 


( मन्दात्नान्ता ) 


एक; कर्ता चिदहमिह से कम कोपादयोडमी । 
इत्यज्ञानां शमयदभितः के कमग्रवत्तिम | 
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ज्ञानज्योतिः स्फुरति परमोदात्तमत्यंत्रधीर । 
साक्षात्कुवेल्िरुपांधपृथरद्रव्यनिर्भास विश्वम॥ ४६॥ 
अर्थ:--' इस लोकमें मैं चेतन्यस्वरूप आत्मा तो एक कर्ता 
है, ओर क्रोधादि भाव मेरे कर्म है '--ऐसी जो अज्ञानियोंके कर्ताकर्मकी 
प्रवृत्ति है उसका सब ओरसे दमन करती हुई ज्ञानज्योति प्रस्फुटित 
होती है। कंसी है वह ज्ञानज्योति ? जो परम उदात्त है अर्थात्‌ किसीके 
भाधीन नहीं है, जो अत्यन्त धीर है अर्थात्‌ किसी भो प्रकारसे आकु- 
लतारूप नहीं है और पराश्रयके विना भिन्न-भिन्न द्वव्योंको प्रकाशित 


करनेका स्वभाव होनेसे जो समस्त लोकालोकको साक्षात्‌ करती है-- 
प्रत्यक्ष जानती है। 


अज्नानी ऐसा मानता है कि मैं क्रोधादिका कर्ता हैँ और 
पोघादि मेरे कम हैं। यहाँपर प्रथम क्रोधको क्‍यों लिया है? इसका 
फारण यह है कि--आत्मा निरा ज्ञायक है-उस स्वभावका न रुचना, 
| जमना-उसका नाम क्रोध है। स्वभाव न जमे सो अनन्तानुबन्धी 
प्रोष है; जो परसे भिन्न अकेला अखण्ड चैतन्यस्वभाव है सो मैं नहीं 
है, इसप्रकार स्वभावकी अरुचि-नोघ है; ज्ञायक वस्तु अपने अनन्तग्ुणोंका 
अपष्ड पिंड है, विपमताके समस्त भज्-भेद अजीवके सम्बन्धसे दिखाई 
देते हँ;--उस अखण्ड स्वभावकरो पुष्टि हृष्टिमें न होना, ज्ञातापनकी 
तरचि सो क्रोध है; परपदार्थके प्रति अहंबुद्धि सो अनन्तानुबन्धी मान है; 
दसतुतेः स्वरभावकों यथावत्‌ न मानकर अन्य प्रकार से स्वीकार करना 
मो अनस्तानुवन्धी साया है; स्वमावको भावनासे च्युव होकर संयोग- 
विकारकी, पुष्यकी इच्छा करना सो अनन्तानुबन्धी लोभ है। 

इस जगतके सम्बन्धमें में चैतन्यस्वरूप अ तमा कर्ता हैँ और 
बाद भाव मेरे कर्म हैं--ऐसा अज्ञानी मानते हैं। जड़के विकारी 
नावेता बवर्ता में हैं, अन्तरद्टमें जो उण्य-पापको वृत्तियां होती हैं वह 
“शा कर्ंच्य है, मेरे करनेमे बह होता है-ऐसो जो कर्ताकर्म की प्रवत्ति 
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ज्ञानीके होतो थी उसे सत्र ओरसे झान्त करनी हुई ज्लानज्योति 
प्रगट हुई है। 


मैं निर्दोष, पवित्र आत्मा हँ-ऐसा जिसे भान नहीं है और 
ऋरोध, मान, माया, लोभ भेरा कतंब्य है, मेरी कर्मण्यता है, मेरी क्रिया 
है, में इसका कर्ता हँ-ऐसी कर्ताकर्मकी प्रदत्तिको सब ओरसे शमन 
फरती ज्ञानज्योति प्रगट हुई। 


अकेला ज्ञातापन नहीं चाहिये, क्रीधादि करनेसे लाभ है, मैं 
अवगुणक्रा कर्ता हूँ और अवभुण मेरा कार्य है--ऐसा अज्ञानी मानता 
है। और नित्य ज्ञातापना ही मेरा स्वभाव है, शरीर, मन, वाणी 
तो मेरे नहीं हैं किन्तु अवशुणका काये भी मेरा नहीं है--इसप्रकार 
जानी अपनेको अवगुणसे भिन्न करना चाहता है। में अवगुणका अका- 
रक हूँ, नाद्ऊ हूं किन्तु कर्ता नहीं--ऐसी ज्ञानज्योत्ति सम्यग्ज्ञान होनेसे 
स्व प्रकारसे कर्ताकुर्मकी प्रवृत्तिको शमन करतो हुई प्रगट होतो है। 


जिस भावसे स्वार्थसिद्धिका पद मिले, तोर्थकर पद प्राप्त हो- 

घह भाव भी मेरा कार्य नहीं है-मेरी कर्मण्यता नहीं है। अमुक 

घशुभविकल्प अच्छा और अशुभ विकल्प वुरा-ऐसा कुछ भी स्वभाव- 

इृष्टिमें नहीं है। चक्रवर्ती पद, वासुदेवपद, इन्द्रादिपद यह सब धूलके 

समान हैं, परमाणुकी अवस्था हँ-इसप्रकार सर्व ओरसे कर्ताकर्मक्री 
प्रवृत्तिका दमन करती हुई ज्ञानज्योत्रि प्रगट होती हैं। 


ज्ञानज्योति परभावोंमें कर्ताकर्महूप अज्ञानके सर्व विकल्पभावका 
अन्त करती हुई प्रस्फुटित होती है। कंधी है ज्ञानज्योति ? पराधोन 
नहीं है, स्वतंत्र है; अपने जआाधीन है। भअज्ञानी कर्मातीन होकर- 
विकारी भावोंको अपना मानकर वहाँ रुक जाता है, किन्तु उसे 
भान नहीं है कि मेरा स्वभाव उस विकारका नाशक है। 

कोई ऐसा वह कि बविकारी भाद मेरा है था नहीं? परदो 
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ही रहता है और आत्मा ओर आख्वका अन्तर अ तू दोनोंगी सिन्न 
नहीं जानता । 

आत्मा तो निर्दोष ज्ञातास्वभाव है और आस्रव सदोप बन्ध- 
स्वरूप है--इसप्रकार दोनोंकी भिन्‍नताक्ों न जाने तबतक वह आत्माके 
गुणोंसि अनभिन्न रहता हुआ-यही मेरा कार्य है और यही कतेव्य 
है-ऐसा जानता हुआ स्वतंत्रताके भावसे च्युत होकर परतंत्रताके 
भावको करता है। यह अब गाथामें कहते हैं:-- 


जाव ण वेदि विसेसंत३ तु आदासवाण दोहंपि। 
अण्णाणी तावद सो कोहाइसु वट्टदें जीवों ॥ ६९% ॥ 
कोहाइसु व तस्स तस्स कम्मस्स संचओ होदी । 
जीवस्सेवं बंधो मणिदों ललु सब्बदरसोहि ॥ ७०॥ 


यावन्न वेत्ति विशेषांतर॑ त्वात्माखवयोदयोरपि । 
अज्ञानी ताबत्स क्रोधादिषु बतेते जीवः॥ ६५० ॥ 
क्रोधादिपु वर्तेमानस्थ तस्य कमेणः संचयो भवति । 
जीवस्येबं बंधो भणितः खलु स्वेद्शिभिः ॥ ७० ॥ 
अथेः--जहाँ तक यह जीव, आत्मा और आअआख़व+इन॑ 
दोनोंके अन्तरको नहीं जानता वहाँ तक वह अज्ञानी रहता हुआ 
श्रेधादिक आख्रवोंमें प्रवतेमान रहता है; क्रोधादिकमें प्रवर्तत करते हुए 
उसे कर्मका संचय होता है। वास्तवमें इसप्रकार जीवको कर्मोका 
वन्ध सर्वज्ञ देवोंने कहा है। 
आत्मा जहाँ तक अपना ओर आख्रवका भेद नहीं जानता 
वहाँ तक उसे अज्ञानके कारण कर्मंवन्ध होता है। जैसे अन्धा मनुष्य 
दानेकी ओर कंकड़को भिन्‍न नहीं करता उसीप्रकार वह आत्मा और 
आख्वको भिन्न नहीं करता; उसने क्षणिक उपाधिभावको भिन्न नहीं 
जाना इससे उसने परम सत्यको स्वीकार नहीं किया । 
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आचार्यदेवने प्रथम जीव कहा है और फिर आत्मा; अर्थात्‌ उन्हें 
कहीं जीव और आत्माको भिन्न नहीं कहना है, परन्तु जीव और 
आत्मा दोनों एक ही वस्तु है--ऐसा आचायंदेव कहते हैं। 

नित्यस्थायो स्वभाव क्या ? ओर अस्थायी क्या ? इसप्रकार 
दोनोंकी भिन्न न समझे तो अनित्य विकारसे भिन्न प्रव्तंव कंसे करेगा ? 
जैसे वाल-वच्चेरूप प्रजाकी अपनी मानता है उसीप्रकार आत्मामें 
पुष्य-पापकी वत्तिरूप प्रजा होतो है उसे अपना माने, वह मेरे उत्तर- 
दायित्वको संभालंगे--ऐसा मानेगा वहाँ तक वह जीव काये करता ही 
रहेगा, और उनसे भिन्न प्रवर्तन नहीं करेगा। 

में आत्मा ज्ञान हूँ, शांत हूँ, निरमेठ हँ--ऐसे अपने स्वभावकों 
भूलकर जो पुण्य-पापके विकारी भाव कआत्मामें होते हैं उन्हें अपना इष्ट 
मानता है, वह अपने मूलधनकी खोता है, उन विकारी भावोंको अपना 
माने वही आख््रव है; अज्ञानी, विकारी पर्यायको अपना मानकर प्रवतंन 
करता है, इससे उसे कर्मोका संचय होता है। वास्तवमें इसीप्रकार 
त्रिलोकोनाथ तीर्थंकरदेव सर्वदर्शनि वन्‍्धनका स्वरूप कहा है। 

जेसे यह आत्मा, जिनका तादात्म्यसिद्ध सम्बन्ध है भर्थात्‌ 
स्वख्पसिद्ध सम्बन्ध है; त्रिकालस्वरूपका सम्बन्ध है--ऐसे आत्मा और 
जशानमें विशेष (अन्तर, भिन्नलक्षण ) न होनेसे उनका भेद ( भिन्नत्व ) 


न देखकर सम्यकन्नानी जीव निः:शंक रीोतिसे ज्ञानमें अपने झरूपसे 
प्रवतन करता है! 


ज्ञान, गुण है और जात्मा द्रव्य है। उन दोनोंका त्रिकाल 
तादात्म्यसिद्ध सम्बन्ध है, उसे अपना-स्वतःका स्वरूप जानता हुआ 
निःणंकतासे ज्ञानमें अपनेरूपसे प्रवर्तन करता है और जिस ज्ञानमें 
प्रवर्तन करता है वह ज्ञानक्रिया स्वभावभूत होनेके कारण उसका 
निषेध नहीं किया गया है। शरीरादिकी और रागादिकी जो क्रिया 
होती है उसे जान लेना सो वह ज्ञानकी परिणति-न्नानकी क्रिया है। 
घरोर ओर रागकी जवस्था मैं नहीं हूँ, में तो भिन्न ज्ञाता हँ-ज्ञाताभावसे 


१० ] समयसार प्रवचन [ भगवानश्रोदुन्दकुन्द- 


रहकर उसे जप्न लेना सो ज्ञानकी किया है। ज्ञान, ज्ञानमें एकाग्र हुआ 
वह ज्ञानकी शिया है। 
आत्मा ज्ञाता-दहृश है। ज्ञानो जानते हैं कि मुझसे विरुद्ध यह 
रामादि है उसका में कर्ता नहीं हूँ किन्‍्त उसका ज्ञाता रहना मेरा कार्य 
है, बह मेरे ज्ञानकी क्रिया है। इस क्रियाका सवेज्-भगवानने निरषंध 
हीं किया है, क्योंकि ज्ञानक्रियामें पुरुपार्थ है, ज्ञानक्रिया अपना स्वभातर 
है, और वह सद्भूत व्यवहार है। 
चान्श्रिकी कमजोरीके कारण राग-द्रेषकी शुभाशुभ वृत्तियाँ होती 
टै-बह चंतन्यकी अरूपी विकारी क्रिया है वह आत्माकी अपनी 
सदरथा है। अज्ञान अवस्थामें विकारों क्रियाका कर्ता होता था और 
भाव होने पर ज्ञानवंग कर्ता हुआ तथा ज्ञान इसकी क्रिया हुई। देखी, 
सम क्रिया आई, किन्तु चंतन्यकों क्रिया आई। जड़की क्रिया मेरी 
[ह है, विकारी जिया मेरी नहीं है, किन्तु ज्ञानकी जो क्रिया है वह 


मेरी प्रिय: है। इस जियासे बन्धनभाव दर होकर स्वाधीन भाव होते 
४, इेसडिये इसका निपंथ नहीं किया है। 


न 
परत 


आपने ज्ञानमें स्व-परका जानता है किन्तु परका कर्ता नहीं 
विक्ाररप परिणमित होता था उससे हटकर अब ज्ञातारूप 
बरता है। यह मोक्षमार्गकी--राधकको किया है। 


रागका ओर रागादिकों क्रियाकों अपनी मानता था, उस 
गीत अऋदस्थाको निम्य ज्ञाता स्वभावके आश्रय द्वारा बदलवार ऐसा 
नी क्रिया मेरी स्वभावभूत क्रिया है; वह क्रिया 
८7 देडजा कारण उमका निर्षेष नहीं छिया है। 

पर्टाप्रगार बद आत्मा जवतक जिनका संयोगसिद्ध सम्बन्ध है-८ 
हा पद रे ने अज्ञानभावके कारण, 
ही देखता तबतया ऋीचादियमें 


के 
| 
० जाग 
्न्क्ट्क जल्द 
है १ (६), कू 


धे 
है 
्। 
ध्ा। 
कि की 
शं 
न 
5 
जज 
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स्वरूप है और आत्माकी पर्यायमें होने वाले विकारी भाल़व भांवोंका 
इस आत्माके साथ संयोगसिद्ध सम्बन्ध है । 

गृड़ और मिठासका तादात्म्य सम्बन्ध है किन्तू मटकी ओर गुड़का 
संयोगसिद्ध सम्बन्ध है; उसीप्रकार आंत्माका और राग-द्रेषका संयोग- 
सिद्ध सम्बन्ध है। जो विकारी भाव होते हैं वे परसंयोगसे होते हैं; 
इसलिये उनके साथ आत्माका संयोगसिद्ध सम्बन्ध है। संयोग अर्थात्‌ 
साथमें रहे हुए, ओर तादात्म्य अर्थात्‌ तत्स्वरूप सम्बन्ध। विकारों 
भावोंका आत्माके साथ क्षणिक सम्बन्ध है इसलिये वे संयोगी भाव हैं । 


आचायंदेवने इस गाधामें प्रथम क्रोधकी बात क्‍यों ली है? 
आत्मा ज्ञायकस्वभावी है, उस स्वभावकी यथार्थ श्रद्धा न होना सो क्रोध 
है, स्वभावकी अरुचि होना सो अनन्तानुबन्धी क्रोध है। जगतकों यह 
स्वभाव नहीं देठता इससे आदचायंदेवने पहले क्रोधषकी वात लो है। 

में कर्ता हें मौर क्रोधादि मेरे कर्म हैं--ऐसा माननेसे क्रीधादियें 
पुण्य-पापके दोनों भाव भाजाते हैं। 

कर्ताकमंका अर्थे क्‍या है? कर्ताते उसका कतंव्य भिन्‍न नहीं 
होता; शरीरादि, राग इत्यादि आत्मासे पृथक हो जाते हैं इसलिये वह 
ज्ञाताका कर्तव्य नहीं है। 

शासत्में तीन प्रकारके सम्बन्ध जाते हैं। एक-तादात्म्पस्तिद्ध 
सम्बन्ध, दूसरा-संयोगसिद्ध सम्बन्ध और तोसरा-परस्पर अवगाह- 
लक्षणसिद्ध सम्बन्ध | 

ज्ञान और आत्माका तादात्म्यसिद्ध सम्बन्ध इसप्रकार है जैसे 
अग्नि और ,उप्णताका सम्बन्ध है। ज्ञान और आत्माका तादात्म्यसिद्ध 
सम्बन्ध होनेसे ज्ञानक्रियाका निषेध नहों किया है, क्‍योंकि ज्ञानियोंके 
साधक दशामें ज्ञानक्षिया आये बिना नहीं रहती। फोघ, मान, माया, 
लोभ इत्यादि जो शुभाशुभ परिणाम होते हैं, उनका आत्माके साथ 
संयोगसिद्ध सम्बन्ध है; जिनका वियोग होता है उनका संयोगसिद्ध 
सम्बन्ध कहलाता है । जिनका संयोग होता है उनका वियोग भी होता 
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है। क्रोधादि एक समयमें नष्ट हो जाते हैं ओर दूसरे समय नवीन उत्पन्न 
होते हैं। आत्माका भान होने पर मिथ्यात्वरूप क्र धादि समूल नष्ट हो 
जाते हैं, इसलिये क्रोधादि आत्माके साथ उत्पाद-व्यय सम्बन्धसे हैं 
किन्तु ध्रूव सम्बन्धसे नहीं हैं। ध्रूव सम्बन्ध नहीं है इसलिये संयोग- 
सम्बन्ध है, किन्तु स्वभावसम्बन्ध नहीं है। 


पंच महाव्नतके शुभपरिणाम भी बात्माके साथ संयोग सम्बन्धसे 


हैं। संगरोग है इससे केवलज्ञान प्राप्त होने पर उन परिणामोंका वियोग 
होता है; जिनका उत्पाद हो उनका व्यय होता है। 


कोई यह प्रइन करे कि-ज्ञानकी अवस्था बदलती है न! 
उसका उत्पाद-व्यय होता है या नही ? उसका उत्तर इसप्रकार है-- 
शानकी पर्याथ बदरती अवश्य है, उत्पाद-व्यय भी होता है, किन्तु 
जैसा चंतन्यका निर्मल स्वभाव है, उसीप्रकारका उत्पाद-व्यय होता है! 
पर्यायकी जाति बेसोकी वैसी रहकर बदलती है, इसलिये ज्ञानकों 
पर्यायका आत्माके साथ तादात्म्य सम्बन्ध है। क्रोधादि विक्रारी परि- 
णाम आत्माके स्वभावसे विरुद्ध स्वभाववाले हैं। क्रोधादिकी पर्याय 
प्रति समय भिन्न-भिन्न प्रकारसे बदलता है। रुचि, अरुचि, हे, शोक 
धत्यादि भाव आत्माके शांत स्वभावरूप नहीं हैं किन्तु विपरीत स्वभाव 
वाले हैं, इससे आत्माका उन बिकारी परिणामोंके साथ संयोग सिद्ध 
सम्बन्ध है दिन्‍्तु तादात्म्यसिद्ध सम्बन्ध नहीं है.। 

जो विकारी जोर अविफरारी भावोंके अन्तरको नहीं जानता 
बट वज्ञानी, अज्ञानताके कारण विकारका कर्ता होकर प्रवर्तन करता 
हैं। लज्ञानी स्वभाव और विभावके भेदकों न जानता हुआ, यह 
शोधादिकी वृत्तियाँ जैसे मुझमें हो होती हों-ऐसा नि.शंकरूपसे उन्हें 


उ पता मानकर प्रवर्तन करता है। क्रीव, मान, माया, लछोभकी मैं 
पच्पत्न करता हे 


है) 


हूँ और वह मेरा कार्य है-इसप्रकार क्रोवादिका कर्ता 
हु हब, मान, मायामें अपने रूपसे प्रवर्तन करता हैं, 
: हापाएदिव क्रिया कहा गया है किन्तु वह क्रिया परमावभुत होनेके 
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कारण उसका निषेघ किया है, तो भी अज्ञानीको ऐसा अम्यास हो 
गया है कि-क्रोध, मान, माया, लोन मेरे स्वसावसे उत्पन्न होनेवाले 
भाव हैं। जैसे विष्टाके कोड़ेको पुनः पुनः उसमें जानेका आदत पड़ 
जातो है बसे ही अज्ञानीकों पुनः पुनः क्रोधकूप, मोहरूप परिणमन 
फरनेकी आदत पड़ गई है; इससे बहू निःशंकरूपसे उनमें परिणमत 
करता है। अज्नानी अपने अन्नानभावके कारण, ज्ञानभवनमानत्र जो सहज 
उदासीन (ज्ञाताहष्टा मात्र ) अवस्था है उसका त्याग करके अज्ञान- 
भवनव्यापाररूप अर्थात्‌ क्रोधादि व्यापाररूप प्रवर्तन करता हुआ प्रति- 
भासित होता है चह कर्ता है। 

ज्ञानीके राग-हेष होते हैं--' हो जाते हैं, किन्तु उपको ऐपो पुद्धि 
नहीं होती कि में राग-ह्ेपको उत्पन्न करता हूँ, उसका कर्ता हूँ। 

अपना स्वभाव निर्दोष ज्ञानयूर्ति है; जो राग-दह्प होते हैं उन्हें 
जाननेका और स्वतःकी जानमेका स्व-पर प्रकाशक स्वभाव है,-- ऐसी 
अपनी सहज वेराग्यरूप ज्ञाता-हृष्टा अवस्थाकों भूलकर अन्नानी क्रोधादि 
परकी वृत्तियोंमें एक जाता है इससे चेतन्यकी जागृति रुक जाती है, 
चह विकसित नहीं हो पाती। ज्ञान प्रतिभाम्तित होनेके बदले मात्र 
फ़ोधादि ही प्रतिभासित होते हैं। में इसीका कर्ता हैँ गौर यही मेरा 
फर्म है--ऐसा मिथ्या प्रतिभास उसे होता है। इसप्रकार निःशंकत्तासे 
परिणमित् होता हुआ प्रवर्तन करता है। भाचायदेवकी प्रत्येक गाधामें 
अपूर्व रहस्य विद्यमान है। 

जो अन्नानमवन व्यापाररूप अर्थात्‌ फ्रोधादि व्यापारूूप प्रच्तन 
फरता हुआ प्रतिभासित होता है वह कर्ता है जोर न्ञानभवनब्यापार- 
रूप प्रवर्तेससे भिन्‍न जो क्रियमाणरूपसे अन्तरजूमें उत्पन्त होते हुए 
प्रतिभात्तित होते हैं-ऐसे क्रोधादिक कर्म हैं। 

निर्दाप ज्ञानके होनेवाले प्रवत्ततसे भिन्‍न, वियमाणरूपसे इन 
क्रोधादिका मैं वार्ता हूँ, यह मेरा कर्म है--इसप्रकार, अपनेसे किये जा 
रह प्रतिभाय्तित होते हैं; यही मेरा कार्य है ऐसा मानता है दिस्तु 
एससे भिन्‍न मेरा धार्य है--उसे नहीं जानता । 
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जीवको परका माहात्म्य आगा है विसा स्वत मदर नहीं 
आया; जबतक सबका माहात्य ने शागे तवताक दिज्ला कंगे संदेश 
सकती हे ? 

जो ज्ञानव्यापारसे भिन्‍न छशणवाले क्षणिक थार ही हों 
ये भेरे स्वभावभवनमेसे ही होते हैं, पुण्य-घापकों शाग्गलि भेरे रस- 
भावमेंसे ही निकलती है, विकार करना गेरा स्वभाग ही हैं, 
पराश्चय, शुभराग करना चाहिये, रागादि, शरोरकी क्रिया, 'ोगादि 
मेरा कार्य है और यही मेरा कतंव्य है-ोशा अज्ञानी मानता है 
किन्तु मैं इनसे भिन्‍न हँ-ज्ञाता ही हैँ ऐसा उसे भातित नहीं होता 
अर्थात्‌ नहीं जानता । 

मैं अपने स्वभावक्ा और इन श्रोघादिका शान करने बाला 
हैं, अपनेको जानते हुए अपनी ज्ञानदद्गामें ज्ञाता रहकर अपने और 
प्रके भिन्‍नत्वका भास होना चाहिये- ऐसे स्व-पर प्रकाशक स्वभावकों 
भूलकर, मैं क्रोधादि जितना ही हूँ, क्रोधादि मेरा स्वरूप है, पराश्रय- 


ग्यवहार मेरा कर्तेब्य है--इसप्रकार अज्ञानी परको अपने रूपसे ही 
जानता है। 


अपने भिन्‍न स्वभावका भान नहीं है इससे अज्ञानरूपसे ऐसा 
भासित होता है कि--पुण्य-पापकी जो विकारी अरूपी क्रिया है उसका 


में कर्ता हूँ, वह सब अपनी स्वभावप्रवृत्तिरुप प्रतिभासित होता है-- 
यही संसारका कारण है। 


अज्ञानी अज्ञान अवस्थाके कारण विकारी भावोंका कर्ता होता 
है, परन्तु जड़का कर्ता तो कोई व्यवहारसे भी हो ही नहीं सकता, 
अज्ञानी मानता है कि में जड़का करता होता हं--अपने भावोंमें ऐसी 
सिथ्यात्व पूर्वक रागादिक्रकी न्यूनाधिकता किया करता है, परच्तु 
जड़का कुछ कर ही नहीं सकता। इसप्रकार अनादिकालसे अज्ञान द्वारा 
हुई यह कर्ताकर्मकी प्रवृत्ति है। 


भात्मा परका अकर्ता है, आत्माका स्वरूप परसे भिन्‍न है, ऐसा 
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स्वरूप समझसे पर ही निवत्ति हे, इसके अतिरिक्त अन्य कोई रीति 
नहीं है। देखो न! क्षणमात्रमें देह छोड़कर चला जाता है; आज इस 
भवमें और करू अन्य किसी गतिमें ! स्वहूपको समझे बिना कंतकिमंकी 
प्रवत्ति ज्योंकी त्यों बनी ही रहती हैं। इसलिये इस स्वडपको 
समझनेसे ही भवदका अन्त हो सकता है 


इसप्रकार अपने अज्ञानके कारण कर्ताकर्मभाव द्वारा कोधादियें 
प्रवततेमान इस आत्माको, क्रोघादिकी प्रवुत्तिरृप परिणामकों निमित्त- 
मात्र करके सस्‍्वत्तः अपने भावसे हो परिणमित पुदुलकर्म एकत्रित 
होते हैं । 

देखो, कमंसे अज्ञान नहीं कराया! आचार्यदेव कहते हैं कि 
अपने अज्ञान द्वारा क्रोध, मान, माया जीर लोभमें प्रवर्तमान आत्माकों 
वनन्‍्ध होता है ' 

जीव अज्ञानकी लेकर फ्रोधमें उलझा, मानमें फंसा, किन्‍्त 
आाचार्यदेव कहते हैं कि-अरे भाई, धंयं रख! स्वतंत्र ज्ञाता स्वभावके 
पीढ़ विरोधके फलमें तू एकरेन्द्रिय निमोदमें चला गया था, वहां मानादि 
दापाय व्यक्त करनेकी ताकत नहीं थी, मलोके साथ त्‌ मुफ्त विक रहा 
घा, अब इस मानद भव तो चेत ! तू तो तीनडोकका नाथ है, तू 
परसे और मनित्य फ्रोधादिसे भिन्‍न जन्ानस्वरूप है प्रथम उसका 
भान कर! लोभ और आवुलताकों छोड़ दे 

आत्मा अज्ञान अवस्थामें फ्रोधादिका कर्ता होता है 
परिणामोंदा निमित पाकर नवीन रजकणोंका वन्धन होता है, वह 
प्रारव्ध जड़ रजकणोंके सामध्यंसे वंधता हैँ। रजकणमें भो परिवर्तित- 
परिणमित होनेकी स्वतंत्र सामर्थ्य है! 

रज्यूण अपने स्वतंत्र परिणमनसे एकत्रित होते हैं, जब 
ऊात्मा अनजान अवस्पामें घशुभाभुभ भावरझ्प परिणमित हो तब वे 
परिणाम वर्मदाघ होनेमें बाह्य निमित्त होते है; कमंझष रजकरण अपनी 
रदतंत्र योग्यतासे दंधते हैं विन्‍्तु शुभाशुभ परिणाम उन्हें निमित्तरूप 
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अपने आप ही रखतंन परिएमिस वी हे सेसे साल, दा5 भादि गाए 
पदायथे पेटमें जाते हैं, पाए से काने णात इकाणश सात, विद्वारत 
आदि अवस्थास्यते परिणमित हो जाते ४, को कूद वरशमिय ग्ी 
करता, उसीप्रकार जडुशक्तियान पुदमल स्यतः परिणय हो जाते हे। 

इसप्रब॥र जीव और पुदूगलझा, परग्पर एफलेनर्मे असगाद सिंसका 
लक्षण है-ऐसा सम्बन्धरूप बस्ध सिर होता हे। अनेझात्मक होने पर 
भी ( अनादि ) एक प्रवाहरूप होनेसे जिसमेंसे शारिविराशाग दोध दूर 
हुश है--ऐसा वह बंध कर्ताकर्मकी प्रवत्तिका निमिस जो अज्ञान हैं 
उसका निमित्त है। 

जीवके परिणामोंका निर्मित्त पाकर पुदूगल स्वतः कर्मध्पसे 
परिणमित हो जाते हैं, एक दूसरेफी अवस्थाकी योग्यता ऐसी होती है 
कि दोनों एकक्षेत्रावगाहरुपमें एक स्थान पर व्याप्त होकर रहते हैं, 
उनका परस्पर आअवगाहलक्षणसम्बन्ध कहलाता है । जीवके परि- 
णामोंका वाह्य निमित्त पाकर कर्मके प्रदूगठ एक ही स्थान पर 
अवगाहित होकर रहते हैँ तो भो भावसे भिन्न हैं। जो एक स्थान 


पर रहते हैं उन्हें, अवगाह जिसका लक्षण है--ऐसा सम्बन्धरूप वन्ध 
कहा जाता हैूं। 


गुण-गुणी एक-दूसरेसे भिन्‍न नहीं होते, तदाकार हैं इसलिये 
उनका तादात्म्यसिद्ध सम्बन्ध कहा जाता हूँ। 


रागादि विकारके संयोगका 


वियो इसलिये उसे 
संयोगसिद्ध सम्बन् अल 02 


न्ध्‌ कहा जाता है। यहाँ पर तीन प्रकारका सम्बन्ध 
लिया है, किन्तु चौथा सम्बन्ध नहीं लिया। सखी और वच्चोंका सम्बन्ध 
नहीं लिया है, जो सम्बन्ध ही नही है वह कैसे छिया जायगा ? वे तो 
अपनेसे बिल्कुल भिन्न हैं, दूखवर्ती क्षेत्रमें रह रहे हैं, उनके साथ किचिंतृ 
भी सम्बन्ध नहीं हैं। उनके प्रति राग है उस रागका सम्बन्ध आत्माके 
धाथ है, किन्तु स्ली-वच्चोंका सम्बन्ध तो आत्माके साथ किचित्‌ भी नहीं 
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है। किन्तु उनके प्रति रागे है इससे उपचारसे अर्थात्‌ मात्र आरोप॑से' 
कहा जाता है कि सम्बन्ध है, किन्तु वास्तवमें तो कोई सम्बन्ध नहीं है । 

जीव और पुदुगलका जो बन्धच होता है उपमें इतरेतराश्रय 
दोप॑ नहीं है । जोवके वड़ीोके वहो परिणामोंसे वन्ध हो और उसीके 
उसी वन्यमे पुनश्च वहोका वही राग हो तो इत्तरेतराश्रय दोष छगे, 
किन्तु वस्तुस्वरूप वैसा नहीं हैं; जैसे रूईकी एक पौनीके पश्चात्‌ दूसरी 
पौनो पृथक होतो है तो भी सूँत्र बनता जाता है, वेसे ही अम्तुक स्थिति 
तक कर्म आंत्मार्में रहते हैं, पुराने दर होते जाते हैं और नवीन बंधते' 
जाते हैं किन्तु प्रवाह नहों टूटतां। जिस परिणामसे कर्मका बन्ध हुआ 
वह -बनन्‍्ध उसोके उस्ती पंरिगामकझा निमित्त नहीं होता किन्तु नवीन 
परिणामोंका निरमित्त होता है और जो नव्रीन विक्रारी परिणाम हुए 
वे पुराने वनन्‍्धक्के निमित्त नहीं होते किल्तु नत्रीन वनन्‍्धके निर्मित्त होते 
हैं इसलिये इतरेतराश्रव दोष नहीं छूगता । 

पहले आत्मा शुद्ध था और पश्चात्‌ अशुद्ध हो गया, पहले कर्म 

महों थे और फिर बेंच गये--ऐसा नहों है. अर्थात्‌ आत्माके परियणामोंसे 
फर्म हुए और कमेसि आत्माके परिणाम हुए-ऐसा वहीं है, एक- 
दूसरेके आधारसे दोनों सिद्ध हुए--त्रेसा नहीं है परन्तु अनादिकालसे 
स्वतःघिद्ध हैं; अनादिसे कर्म कर्महप और आत्माके परिणाम विकाररूप 
स्वतंत्र परिणमित होने आते हैं, दोनों द्रव्योंके परिणमन-चघक्र अनादि- 
पालसे स्वतंप्रस्यसे परिणमित होते चले आरहे हैं, कोई किसीके 
थाधारतसे सिद्ध नहीं होता, इसलिये इतरेतराबय दोष नहों लगता। 

अनादिकालसे जो ऐसा बन्य है वह फर्ताकमेंकी प्रवत्तिका णो 
छत्तान है उस बन्तानका निमित्त है। 

अज्ञान घात्मादा मूल स्वभाव नहीं है, एससे जो पूर्वफा धन्ध 
है, घह अज्ानता निर्मित्त है। अद्यान-एर्गाग्रि उपादान है और उसका 
निमित्तकारण बन्ध है। जो बन्ध होता जाता है वह नवीन अज्ञानका 
निमिस होता है। प्नन्तानपर्याय अपने विपरीत पृरुपाधके)कारण धहती' 
[। एफ ऐो ऐसा पा ऐहा न दि महू कर्मरुपमें हन्‍्य कोई इस्तु है 


१८ ] समयसार प्रदयत [ 'सगवान श्री कु 


कर्म कहीं राग-हेंप या अज्ञान नहीं करा देते, किन्तु जो -तवीव * क्‍क 
बंधते हैं वे भविष्यमें तबतक निमित्त “होते हैं जवतक जीव. स्वत: 
राग-देष और अज्ञान करता रहता है। हर 

आत्मा जवतक अपने निर्दोष ज्ञानस्वभावमें और क्ोधादियमं मेव 
नहीं जानता तबतक उसके कर्ताकर्मकी प्रवृत्ति है। 

कर्ताकर्मकी प्रवृत्तिका निमित्त अज्ञानपर्याय है-और अशानपर्यागका 
निर्मित्त पूवेका वन्ध है, इससे जिसके अज्ञानपर्याय दूर हो गई-उसके 
वन्ध भी हट गया, और उसकी कर्ताकर्मकी प्रवृत्ति भी -दूर हो-गई; 
इसप्रकार ज्ञान होनेसे ही अवन्ध हो गया । हि 

जिसके अज्ञानपर्याय है उसके बन्घ भी है और “कर्ताकर्मकीः 
प्रवत्ति भी है ॥ ६९-७० ॥ 

अव शिष्य प्रशत करता है कि-प्रभो | इस 'कर्ताकर्मेकी प्रवुंत्तिका 
क्षमाव कब होता है? देखो, शिष्यकी तीक्राकांक्षा हुई है कि अहो ' 
ऐसा चेतम्यस्वभाव हमें कब प्राप्त होगा ? कअनन्तकालसे ऐसेका ऐसा 
परिश्षमण चला आरहा है वह कब रुक जायेगा ? राग-द्ेष और आत्म- 
स्वभावके भिन्नत्वकी जिसे खबर नहीं है--ऐसा अजान शिष्य समसतेके 
लिये आत्रतासे पूछता है। 


शिष्यने जिज्ञासा पूर्वक प्रइन किया कि इस कर्ताकर्मकी प्रवृत्तिका 
हस्त कद आयेगा ? उसका उत्तर गायाझूपमें फहते हैं: ह 
जश््या इमेण जीचेण अपणी आमवाण य तहेव । 
णादं होदि विसेसंतरं तु तहया ण बंधो से ॥ ७९ ॥ 

यदानेन जीवेनात्मनः आखवाणों च तमैंव । 

धात विशेषांतर तु तदा न बंधस्तरप ॥ ७१ ॥। 
े अर्ब:--जद्र पद जीव आत्मा और झास्रवोंके अन्तर भौर 
इरझ। दबाव देता है तव उसे बन्च नहीं होता। ५ जइया ” अर्थात्‌ जव 
रे शरद दुदपावे दा है हुइ पा दि होड़ ह ऐश 
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कहा है, किन्तु कोई कम, काल, निमित्तादिके कारण यह कार्य होता है 
ऐसा नहीं है। 

जीवको जब अपने निर्दोष स्वभावका और विकारी भावका 
भेदेशान हो जाता है तव वह अबन्ध हो जाता है। जहांतक विकारी 
भाषोंकी अपना -मानता है तबतक उसे बन्ध होता है। अनन्तकालसे 
जीवने बहुत किया परन्तु विंकारी भावोंसे पृथक होनेका प्रयत्त नहीं 
किया, अविकारी अवन्धस्वरूप आत्माको समझने पर ही मोक्षका पंथ 
प्रथट होता है, मोक्षकी साघनरूप डोरी हाथमें आती है; सम्यश्शान 
होते ही आज्नवोंसे भेदज्ञान होता है। 


इस जगतमें जो वस्तु है वह (अपने ) स्वभावमात्र ही है, 
और ' स्वफा भवन सो स्व-भाव है; इसलिये निश्रयसे ज्ञानका होना- 
भानरूप परिणमित्त होना सो आत्मा है ओर फ्ोघादिका होना-- 
परिणमित होना सो क्रोधादि हैं। 


देखो ! वस्तुकी व्याख्या को है, जिसमें विकारभाव हो वह 
वस्तु नहीं किन्तु वस्तु अपना ' स्वभाव मात्र ही है--ऐसा कहा 
है। जितना स्वभाव है उतनी ही वस्तु है, जो विकार है वह वस्तू 
नहीं है। यह द्रव्यहृष्टिकी बात है। स्वभावमें परवस्तु तो नहीं है 
किन्तु फ्रोधादिका होना-परिणमित होना भी वस्तु नहीं, वह भी 
वस्तु नहों है। 

आत्मा भिर्दोष ज्ञानस्वरूप है, उसमें निरपाधिकरुपसे स्वभावदा 
होना-- परिणमित होना सो बस्तुका स्वभाव है। वास्तवमें आत्माकी 
पर्यायमें जो फरने-घरनेदगी वृत्ति हो वह बात्माका होना--परिणमित 
हीना नहीं है, पृष्य-्पापवीं जितनी चत्तियाँ होती हैं वह थात्मा नहीं 
डिम्तु कोधादिसे विछक्षण अपने ज्ञानस्वभावषमें स्वतः परिणमित् होना 
तो दस्तु है, घह आत्मा है। 

पृण्य-पापकी दिसी भी प्रफारकों बृत्तिको उपाधिस रहित भाद 
शत्तामाद हो जात्मा है। 
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ठटस समय भिथ्यात्वादि आद्रवोंसे निवत्ति होती प्रतीत होतीः है, ज्ञाताकी 
झानक्रिया हो रही भासित होती है, किन्तु क्रोघाव्क होते . प्रतीत 
नहीं होते । 

जब स्वतः साक्षी होता है तब, अर्थात्‌ जाननेके समय ज्ञान 
करना ही प्रत्तीत होता है, में ज्ञान करनेमें बढ़ रहा हैँ--ऐसा प्रतीत 
होता है; किन्तु उस समय क्रोघादि विकारोंमें वृद्धि होती मालूम नहीं 
पढ़ती । ज्ञानीके विकारी पर्यायका स्वामित्व नहीं है; विकार स्वभाव 
भवनमें नहीं है इससे उसमें दिखाई हो नहीं देता-ऐसा कहा है। 

मैं ज्ञाता-दृष्ा हैं। जब श्रद्धा, ज्ञान और आचरणमें एकाग्र 
होता है तब उसमें राम, हप, फक्रोघादि मिश्रित प्रतीत नहीं होते; 
मिश्चित हैं ही नहीं; भिन्न हैँ इसलिये मालम नहीं पड़ते । 

में तो शरोरादि और क्रोधादि विकार--सवका ज्ञाता हूं, ऐसे 
भानमें, ज्ञाता ही प्रतीत होता है, फ्रोधादिक पर अपने स्वभावमें 
प्रतीत नहीं होते। में परसे निराला हें ऐसे मानके समय, में परका 
साक्षी हँ--ऐसा भासित होता है, किन्तु यह भासित नहीं होता कि पर 
मुप्तमें है। जब साक्षीकी साक्षी रूप पर्याय होती है उससमय क्रोधादिका 
बतू त्व नहीं होता, और होता हुआ दिखाई भी नहीं देता। ज्ञाता 
होनेके समय क्रीधादिक नहीं होते, उन्हें भिन्न माना है इससे कर्ता नहीं 
होता इसलिये ज्ञाता ही है; इसप्रकार जो ज्ञानका होना--परिणमित 
होना है वह क्रोधादिका होना-परिणमित होना नहीं 

प्गेघादिका जो होना-परिणमित होना है वह ज्ञानका भी होना- 

रिणमित होना नहों है, कारण कि क्रीघादिके होमे-परिणमित 


होनेके समय जसे फ्रोघादि होते प्रतीत होते हैं उसीप्रवार ज्ञान होठंए 


माटम नहों पड़ता। एसप्रकार क्रोधादि और आत्माके निश्चयसे 
एकावसतुपना नहीं है। 


थक 


प्रोध, शाग-हैष जादि मैं हँ-हसप्रकार जो कर्ता होकर रुक 
गया है उसे उसके साथ दही यह प्रतीत नहीं होता कि मैं ज्ञाता हे 
यहाँ तो पहुी हो घोटमें वरतुत्यभावकों पघक कार दिया है। 


२४ ] समयसार प्रवचन [ भगवानकुम्दकुन्द- 


जब ऐसे भाव रहते है कि-मैं ऋरध है, मान हैं, माया हूँ, छोभ 
है-तव ऐसा भान नहीं होता कि में ज्ञात्ता भिन्न हें। दिफार अपना 
स्वभाव नहीं है और ज्ञानादि अपना स्वभाव है, इससे दोनों वस्तुओंको 
बिल्कुल पुथक्‌ कर दिया है। 

जिस समय यह भासित होता है कि प्रथम बृछ व्यवहार-शुभराग 
करके धर्मका छाभ लू, में रागी ही हैँ, मायाचारी हो हुँ,- उस समय 
यह प्रत्तिभासित नहीं होता कि मैं कऊसयोगी ज्ञात्ा-पृथक तत्व हूँ, यह 
समस्त विकार मुझ ज्ञात्ताके ज्ञेय हैं; इसलिये क्रोध, मान अपने स्वभाव॑- 
गृहके नहीं किन्तु पुदगलके घरके हैं; ( ऐसा भान अज्ञानमें कहाँ ? ) 
अज्ञानी ऐसा मानता है कि मैं क्रोधादिका कर्ता हूँ और वे मेरे' फर्म 
हैं; किन्तु उसे यह भासित नहीं होता कि में ज्ञाता हूँ। ज्ञानादि और 
फ्रोघादि दोनों एक वस्तु नहीं किन्तु दोनों भिन्न हैं। 

जव कर्ता हुआ तब ज्ञात्ता होनेका भान नहों, इसलिये कर्ता ही 
है; ज्ञाता होनेके समय फरोधादिका कर्ता नहों है; अपनेसे भिन्न माना 
हैं इसलिये उनका कर्ता नहीं किन्तु ज्ञाता ही है। ज्ञाताके समय फर्ता 
नहीं होता और कर्ताके समय ज्ञाता नहीं होता । 

ज्ञानी विचार करता है कि में वर्ता भी अपने रवभावका हें मौर 
कार्य भी अपने र्वभावका है, रागका जो विकारी कार्य है वह मेरा 
नहीं है ओर में उसका कर्ता नहीं हूँ । 

फोई कहेगा कि कया केव्लज्ञानी हो गया है? मात्र जाननेमें 
पुरुषार्थ क्या आया? अरे भाई ! इसमें अनन्त पुरुषार्थ है, द्रव्यके 
ऊपर दृष्टि डाली उसमें अनग्त पुरुषाथे आगया। जब स्वभावकी ओर 
पा अनन्त पुर्षा्थ विकसित हुआ तभी तो अनन्तानुवन्धी कषायका 
अभाव होगया; साक्षीरूप-ज्ञायकरूप रहनेमें ही अनन्त पुरुषा्थ है! 
दव्यदृष्टिमें द्रव्य और पर्यायका भेद दिखाई नहीं देता, अपूर्ण और पूर्ण 
पर्यायके बीच भेद प्रतिभासित नहीं होता; ज्ञान अपूर्ण और पूर्ण पर्यायको 
जानता है, परतु दृष्टिमें उसका भेद नहीं है| द्रव्यरृष्टसे पूर्ण है, परन्तु 


कहानजैनतशासत्रमाला ! कर्ताकर्म अधिकार [ २३६ 


पर्यायदृष्टिते अभी केवलज्ञान पर्याय प्रगट नहीं हुई है इससे -अपूर्ण है; 
किन्तु वस्तुस्वभावकों जानसेके पश्चात्‌ जो अल्प राम-द्वेष होता है घह 
हर -करनेके लिये है, रखनेके लिये नहीं, उसका कर्ता नहीं होता इससे 
बह ज्ञाताका ज्ेय है। 

साधकदक्षामें बल्प फ्ोध होता है किन्तु यहाँ द्रव्यहष्टिकी मुख्यतामें 
उसे नहीं गिना है। यहाँ तो पहली ही घोटमें वम्तुस्वभावकी पृथक 
किया है, इससे शुभपरिणाम छोड़कर अशुभपरिणाम करनेकी बात यहाँ 
महों है; किन्तु राम-द्वेष मेरे हैं, वह मेरा कार्य है--ऐसी मान्यता 
अज्ञानीकों है ज्ञानीकी नहीं-वैसा समझाते हैं। 

में तो अपने स्वभावका कर्ता हैं, परका कर्ता नहीं हूँ,.--ऐसे. शान- 
भादसे परका-क्रोधादिकका जाभास नहीं होता। घरे ! यदि बानमें 
जाने तो भी स्व-परप्रकाशक है किन्तु स्व-परका कर्ता नहीं है । 

विकारकी ऋस्वीकृति और अपने ज्ञायक स्वभावकी स्वीकृति ही 
बासज़व रोकनेका उपाय है। 

मुनियोंके दस धर्मोमें क्षमाधर्म प्रथम है। आचार्यदेव स्वतः 
मुनिपद पर हैं इससे यहाँ कोधको पहले लिया है, कारण कि दशघा 
धर्ममें प्रथम उत्तम क्षमा है। (१) कर्मबन्ध होगा इसलिये मैं क्षमा 
दरू-वह भाव पुण्यवन्ध्में जाता है; (२) घाखाना है इसलिये क्षमा 
बरू उस भावसे भी पृण्यवन्ध होता है। (३) क्षमा नहीं कझूगा तो 
दुर्गतिमें जाऊँगा--ऐसा विचार करके यदि क्षमाभाव रखे तो उससे 
नी पृषण्यबन्ध होता है; (४) किन्तु मेरा ज्ञायवास्थभाव हो अकपाय है- 
उसके भानमें रिघर रहना ही वास्तविक क्षमा है-वही यपार्थ पर्म है। 

क्षमाफे विपक्ष क्ोप है। ब्रतसे, तपसे, पुजासे अथवा भक्तिसे 
परम, होगा--ऐसा मानवार उसमें रथि, और अपने स्वभावकी अरुचि 
सो अनस्तानुदग्धो फोध है। स्वतः घनन्तगृणोंके पिश्रूप -वस्तु है और 
हायक स्वनादाध्ित जाता रहना यह पानविया शर्म है। उसमें 
इप्हेएरी] एट्ीकार ए हारशे एशाउडा ए्पलेणर हाह्ारहार शोए 


रै४ ] समयसार प्रवचन [ भगवानी कुन्दकुत्दे - 


शरोरादिमें अपनापत--अहंपना स्व्रीकार करना सो अनस्तावुव्स्धों 
मान है। अपना सरल स्वभाव जैपा है उसप्रकार नहीं जानता और 
बाह्य क्रियाकाण्ड करूँ तो स्वभावक्रा विकास हो ऐसे विपरीत 
परिणाम सो अनस्तानुवस्धी माया है। अपनी स्वभावपर्यायक्रा विकास 
फरू तभी यथाथे संगोष है--रेसा न मानकर शुभाशुभ परिणामोंमें 
संतोप मानना सो अनन्तानुवन्धी लोभ है। 


ज्ञाता रहे तो उसमें फ्रोधादि होते दिखाई नहीं देते और 
ऋ्रोधादि हों तो उनमें ज्ञाताका ज्ञान होता प्रतीत नहों होता। ' प्रतीत. 
होता है '-ऐसा कहा, उसमें स्वतःके प्रतीत होनेको बात्त है अथवा 
परके ? स्वत: के हो प्रतीत होनेक्ो बात है। स्वतः ही अपनेको. 
निःशंकतासे ज्ञानहप भासित होता है. स्वत: ही अपनेक्रो प्रतीत होता. 
है-ऐसा ज्ञान हो तब स्वतः अपनेको फ्रोघादिरूप होता प्रतिभासित 
नहीं होता किन्तु ज्ञानहपसे निःशंक्रतापूवेक भासित होता है, अन्यसे, 
पूछने नहीं जाना पड़ता। यहाँपर केवलज्ञानीके अथवा परके प्रतीत 
होनेकी बात नहीं है किन्तु अपनी ही बात है। 


छह मासके उपवास करनेसे आज्रव नहीं रुकता, मौन धारण 
करे तो भी आज्रव नहीं हक्रता, किन्तु आत्माके स्वभावका न्ञॉने 
करनेसे आम्रव रुफता है। ज्ञाताका ज्ञानभाव प्रतिभासित हो उम्समय: 
फ़ोघादिका भास नहीं होता, और जब क्रोधादि प्रतिभासित हों तब 
धाताका भाग नहीं होता। 

गह बात सुनते ही भन्ना उठाता है, परन्तु भाई! सत्य बात 
तो यही है, यह समझे बिना भवका अन्त नहों आयेगा। 


इसप्रकार जब आत्मा और आजम्रत्रोंके विशेष ( अन्तर )रो 
इसकर यह भगवान आत्मा उनका भेद ( भिन्नता) जानता है उस- 
गाय इस आत्मा अनादिसे होनेपर भी थे ( परमें ) तज्ञानसे उत्प् 

हो प्रवशियाँ नियुत्त हो जाती हैं। (हा 


कहानज॑नभास्रमाला ].. कर्ताकर्म अधिकार [ २५ 


कर्ताकर्मकी प्रवत्तियाँ प्रवाहुहूपसे-संतानहपसे अनादि होने पर 
भी अज्ञानसे उत्पन्न हुई हैं; और जअनानसे उत्पन्न हुई हैं इसलिये ये 
टुर हो सकती हैं, वे आत्माके स्वभावसे उत्पन्न नहीं हुई है इसलिये 
उनकी निवृत्ति हो सकती है। 
कतकिमेकोी निवृत्ति होनेसे पौदृगलिक कर्मका अधि नवीन 
ट्रव्यकर्मोका बन्ध भी निवत्त होता है--ऐसा होनेसे घानमात्रसे हो 
वन्धका निरोध सिद्ध होता है। 
आचार्यदेव कहते हैं कि क्रोधादिक और आत्मा--दोनों भिन्न 
तुएं हैं; जो क्रीबादिक विकारी भाव होते हैं वे चतन्यको पर्यायमें 
होते हैं, किन्तु बे अपने विश्रोत पुरुषा्थ द्वारा परनिमित्तसे होनेवालछे 
भाद है इसलिये पर हैं--ऐसा द्रव्यदष्टिके वलसे कहते हैं । 
भानमें फ्रीध, मान नहीं है और क्रोध, मानमभें भगवान आत्मा 
हीं है-इसप्रकार दोनोंमें स्व्रमभावभेद है। और स्वभावभेद है इसलिये 
प्तुभेद है। एसप्रकार जब फ्रोपका बोर आत्माका भेदन्ान हो तत् 
उनका एबत्वरहूप अन्नान दूर हो और बानपर्याय प्रथट हो, तथा 
प्मंदन्ध न हो। हसप्रकार ज्ञान होनेसे हो बनवा निरीध होता है। 
आधायंदेव बाहते हैं क्ि--डो णुभाथभ परिणाम ह# सो में 
६, भे परवा कार सवाता हैं और पर मेरा धर सकता हैल्‍-ोोसे मिध्या- 
प्रलापके बिना एक दिन भी नहीं जाता ? भाई | एदा दिन तो ऐसे 


प्रतापको बरद रख ! शानो विचार करते हैं दि पययिका अर्थ है 
प्रजा; ऋएप शराग-हैपवी प्रजा हो उसमें रुकना सस्ते रुथिवार नहीं है, 
में दो. निर्दोष शानस्दनावी आत्मा हैं। ज्ञानीफों प्य्याहिपे इटने 
शहप वियारी पर्यायर्म रवाना परसाग्द नहीं है, ते उसे शरग परते है 
धगादजा भ धार ४ ॥ 


भाई ! ऋ््ाह्टििक बहमे निःसादि"निःशंदा ऐऐ झाआ। छाई 


दे शोरिय और वेद शमी गोद वशगिन के आह 77 
एस समयसार पाकछ्षदी पवना ऐसे दइहदान पोगो ६ ४ दि थी एांप्र 
४६ एरूए परमा शाएा ६ । 


२६ | समयसार प्रधनन [ भगवानश्रीकुन्यकुस्द- 


अधिकांश व्यक्ति कहते हैं कि इगमें तो मान शान ही शान 
जाता है, परन्तु यहाँ पर तो आनागंवेवकों जान कहकर सम्पूर्ण आत्माका 
वर्णन करना है। ज्ञानका अथे है आत्मा; शानकी प्रसिद्धितें आत्माकी 
प्रसिद्धि है; मिठासके द्वारा गुडकी पहिचान होतो है--उसीप्रकार जानमें 
सम्पूर्ण आत्माका कथन करना है किन्तु एक गुणका नहों। ज्ञानमें श्रद्धा, 
चारित्र आदि अनन्त गुण आ जाते हैं। ब्रालक-बाहिकायें सभी ज्ञानसे 
पमझ सकते हैं इसलिये आत्माकों पहिचाननेके लिये ज्ञान ही मुण्य 
लक्षण कहा है; परन्तु वहाँ एक गुण न समझकर सम्पूर्ण आत्मा ही 
भमज्ञना चाहिये। ज्ञानस्यभावी आत्माका ज्ञान करना, उसकी प्रतीति 
भौर उसमें रमणता करना हो मोक्षमार्ग है । 


जो विकारीभाव हैं सो में है और यह मेरा कार्य है--ऐसा 
मिथ्याभाव दूर करनेसे ज्ञानपर्वाय प्रगट होती है और उप्तसे बन्धका 
निरोध होता है ॥ ७१ ॥ 


अब शिष्य प्रश्न करता है कि--ऐसा पयों कहा है कि जाते" 
मानसे हो वन्धका तिरोध होता है? अरे भाई! ज्ञानमात्रका अर्थ 
है-वीचमें विकारका न होना, परके बच्चन और पुण्य-पाप वृत्तियीसे 


रहित अकेला ज्ञानमात्रभाव: और उस ज्ञानमें दर्शन-ज्ञान-चारित्र सब॑ 


55 आ जाता है। ज्ञानकी श्रद्धा, उसका ज्ञान और एकाग्रता--तीनों 
आ जाते हैं। 


गानमात्रसे अवन्ध किसप्रकार है--उसके उत्तरस्वरूप गाथा 
फहते हैं:--. ह 


आह आसवाणं असुचित्त च विवगीयमाद॑ च। 


3 पिस्स कारण तिय तदा णियत्ति कुणदि जीवों ।७२। 
धारा आखवाणामशुच्दिर्य॑च विपरीत भावं च । 
इजर्प कारणादीति चृ तती नियृत्ति फरोति जीव ॥ 9२॥ 
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बर्थ:-आजत्नवोंकी कशुचिता जऔौर विपरीतता जानकर तथा दे 
दु:खके कारण हैं--ऐसा जानकर जीव उनसे निव्रत्ति करता है। 

भाचार्यदेव कहते हैं कि माल्नव अशुचिमय हैं; घुमाशुभ-दोनों 
भाव आख्व हैं, वे दोनों मल्नि है मौर अशुचिमय हैं। बद्युभभाव तो 
मलिन हैं हो, परन्तु शुभभावोंको मलिन कौन कहता है ? जिसने ऐप्ा 
निर्णय किया हो कि--आत्मस्वभाव झुभाशुभभावोंसे रहित महा 
निर्मेल एवं शुद्ध है। जिसने सव्भावका आस्वाद लिया हो वह पुरुष 
बहुता है कि शुभभाव भी वाच्नत्र हैं--मलिन हैं और मात्र मुभभावसमें 
ही धर्म माननेवाले सन्नानी जीव अबेले अधुभभावोको आज्रव कहते 
६; किम्तु घशुभभावोंको आरूव न कहकर धर्म कहते हें--यहू उनको 
घप्तानता हे-मृढता है। 
नानी पुरुष यह जानकर कि-घुभाणुर प्‌ आाख्व दुःखछप 
६: दुःख. कारण है; उनसे निद्त्ति करते है और ब्वानमात्र आत्म- 
रबभाषमें प्रवत्ति करते है। आाचायंदेवने इस गाधाकों बहुत उच्च 
स्तर पर रखा है। 


जएलमें जो काई है बह मल हई-मेंलठ है। जलमें जो हृ| 
रदाक छोथटे जमे रहते है वे भिन्न हैं और स्वच्छ झलछ भिप्र है; उसी- 
प्रदार कार को भांति आसव मलिन हैं और आत्मा ती निमेख पद्धिद्र 
है, वह आजवोंस प्रथकू है। आखयोबा देबन प्रोधादि-मण्मिम्प होऊेमे 
पे मल है। जिन भावोंसे तीथडर गोत्रका बच्ध होता | ये भाव भी 
अशुविमय है, गन्दे है, मेले है, राग है। जिन भायोंगे एसट्रपदनते शाह 
ऐती है वे भी आत्मामें बाई को भांति है, मेछे ६; था अपना रद भाद 
, ररालिये स्थाग करने याग्यन्टीेय 0। सम्यक्णी झा 
उन भादोंक। छादरणीय नहीं मानता विन्त छोट्ने ाग्य ही जादहा 
* | शज्ञानगी उस भावोद्ी आदरणोय भागता है, हघावि एस रुट्बगट, 


् ्रक- 
स्यादि उच्च पदराोवाी प्रश्भाय नही होते. रससे बता 


"३८ ] समयसार प्रवचन '[ भगवानंश्रीकुन्दंकुर्दे- 


है तो भी उतनी उच्च पदवीके शुभपरिणाम उसके होते हैं, इससे 
तीथेडूरपद, इन्द्रषद आदिका पुण्यवन्ध भी उसके होता है । 


ं ः है ५ ( |। १ 

आशवोंकी अशुचिमय कहा है, तो क्या उनसे दुंगध आती होगे 
हाँ ! पृष्य-पापके परिणाम अशुचिमय हैं, अपवित्र हैँ, दुर्गंधयुक्त' हैं 
भौर आत्माके स्वभावसे बिल्कुल विरुद्ध जातिके हैं। 


भगवान आत्मा तो निरन्तर अत्यन्त निर्मेल, चेतन्यमात्र स्व॒भावे- 

- रूप अनुभवमें आता है इसलिये शुचि है-पवित्र है-उज्ज्वल है। 
देखो ! भगवान आत्माको अत्यन्त निर्मेल .कहा है, के मात्र 
'निर्मेछ नहीं कहा, किम्तु अति निर्मेल कहा है। पदार्थ स्वतः ल है, 
उसका गुण निर्मल है और उसकी कारण१ याय भी निर्मल है--ईर्ते 
प्रकार तीनोंकाल पदार्थ अति निर्मल है। जो त्रिकाल बीतरागरविश्ञो्त 
स्यध्प हो उसे आत्मा कहते हैं। आत्मा तो अत्यन्त शुचि, पर्वित्र और 
पज्ज्वछ है, एवं बसे परमपवित्र भगवान आत्माका भान होने पर 
भात्मा यथाबव्‌ ज्ञात होता है, अनुभव्म आता है। भगवान आत्मांका 
स्वाद तो मिप्ट-मधर है, परम-पविन्न है, शुचिमय है; और टुभाशुभ 
परिणामरूप आस्योंका स्वाद मलिनरूप अनुभवमें आता है, शुभाशुभ 


दोनों परिणाम भाकुटतामय है, दुश्वरूप हूं, अपवियध्र हैं, इसलिये 

सच है। ह 
श-सरोवरका जल तो निर्मछ है किन्तु ऊपर जो काई है 

दि ॥ निर्मल है परन्तु वर्तमान पर्याय मे 


बट मेठो हू, इसीप्रकार आत्मा तो 


जाल] 


ट्रीतेबवाल विकार मल हैं । 


११५ 


एक्य-पापकी दत्तिम्प आमसव स्वत: अपनेको नहीं जानत॑ 
5] ऋ्य द्वारा झवात ट्राने योग्य है इसलिये जड़ टं । पुण्यास्रव ह्प 


हा 


है 


के। क फप्काा सह न्केनफुल 
आस | | ई 


5 कह 


क्र के 


| परधाद 


र कु हि हि द पता 
है, कीधादिके विव्ारम| आत्माकी जीता हार्ड: 
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, जानहदेशों जागृति नहों रहती, इससे बढ़ आत्मा 
न बन नी 5 ४-८२ चर ] न हक थ च व बढ कि श्र + क. 
गएभाज ही | किस्ट जद है, जड़के नि्मित्तसे होनिवाला विकार सी 
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कक कु हर 
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क्रोध, मान, माया इत्यादिको यहु खबर नही है कि हम क्रोध, 
मात, माया हूँ अर्थात्‌ उनमें परिणमन करनेवाला ज्ञान उस समय अन्ध 
है, और उन ऋक्रोघादि विकारोसे भिन्न रहनेचाला जान उन्हें जात 
सकता है तथा अपने भात्माको भी जान सकता है। क्रोधादियें 
परिणमित ज्ञान क्रीधादि-विकारकी नहीं जान सकता बोर कत्तमाको 
भी नहीं जान सकता इससे वह अन्छ है। 

आचायंदेवने प्रत्येक गाधघामें भगवान बात्माको ही स्थापित 
किया है, ऐसी बपूर्व बातकोी अस्वीकार मत करना, जॉयनमे लाकर 
ज़ोटना मत । 

भगवाव आत्मा त्तो स्वतः को निरन्तर विज्ञानघनस्वभावरूप 
हीनेसे, स्वत: ही चेतक (ज्ञाता ) है (रबत. को और परको जानता 
है) इसलिये चंतन्यसे अनन्य स्वभाव वाला है ( बर्धात्‌ चंतस्यसे अन्य 
- स्वभाववाला नहों है )। 

- दिज्ञानघन कहनेमे परिपूर्ण निर्मेड द्िन्ञानधन छिया है, विज्ञान- 
घन अर्थात्‌ आत्मा जानवा पिंड है, बह निर्िद् है, कांठित है, निर्भद्य 
. है ,कि जिसमें किसी परका प्रवेश नहीं हो सवता; ऐसा हकासा 
निर्भेध आत्मा स्वत: चेतका है-जभाता है, वह धपने 
पर्यापयकीं जानता है और अन्य रामरत पदार्थ, ध्रध्य, गण 
भी जानता है। परपदाधवा अनन्तभादोंवनी जागहा है 
पोई अंध अपनेमे प्रवेश नहीं कर सकता--ऐसा दाता प्रयशप -- 
निर्वेन्धरप है। जाता रवभाव आर्माया अमस्य स्पभाद है, एग्ेश्१ ३ 
एव रदभाव नहीं है। व्यवहार रत्मन्नय पराष्तय हे 
भाव अपनेकोी भी नहटीं जागते और परफीा भी माही जागप घिहादरल 
दारमा रबत: अपवेकों भी जानता ६ दौर परको 


हर ८ हि हा कक > कक न जा के. ४र १ ४7 कक हूँचन पक 
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छान होदा ६ जार उस च्पधाा स्याद्य |, ५०ाएगा। प>%्रयट/ हम हऋ॒, 


योर धचपयवो रोदामंवता या एक है एपाय ६, जप्य बा दह।। 


४४ समयंसार प्रवचत [ भगवानश्रीकुच्कुद- 


फिर भेदज्ञान होजाये वो ? यह वात विल्कुछ मिथ्या है। जिस तर 
सम्परजात प्रगट होता है उम्तोत्त तय क्रोधादिको निवृत्ति होती है दोनीका 
समकाल है. प्रवम-पश्मात्‌ है हो नहों. अविनाभावीहूपसे एक साथ ह। 
उपयोग परमें एक्ाकार है, उसमेंसे हटकर अपने स्वमावर्मे उपयोगकी 
संचि और एक्राग्रता होते हो कोध्रादि आज्रव निवृत्त द्वोते हैं अर्थाद्‌ 
सम्यग्तान प्रगट होनेंसे ही क्षज्ञाससे जो कर्मंबत्ध होता था नह हि 
जाता है। 

यह केवलज्ञानीकों बात नहीं, किन्तु अब्रवी सम्पर्इष्टिकी वार्ते है । 
यह जो कहा गया है सो हो मार्ग है, यहो सत्य पंथ है। संत्य पंथ ५: 
सत्य मिलता है कितु असत्यक्ते पंथारर सत्य नहों मिलता। अनन्तकालत 
विपरोत दृष्टि रखकर जोदोंने बहुत क्रिया-शार्खोक्ता अम्यास क्रिया, ते 
किये, ब्रव किये, अरे ! दिगम्बर मुनि भी अनन्तवार हुआ, बनमें फिर, 
पठिनमे कठिन तप किये, एक्रान्तवास किया, किन्तु वह सत्र विपरीत 
टडट्ि रंगकर किया और माना कि हमारा मोक्ष हो जायेगा किन्तु उससे 
दाग्यागफा एश अंग भी नहों हआ। मोक्षपर्याय प्रगंट फरनेकी जो 
रोति है और जो विधि है उस विविके अनुसार प्रयत्न करे, मानें औ 
बलरज-ञनेत करे तो मोक्षमार्ग और मोक्षपर्याय प्रगट ही, ऐंथा जी 
बपतेशों अनुकूठ हो बैसा मान लेनेसे मोक्षमार्ग अयबा मोक्षपर्यायि प्रगः 
दो जाये-ऐमा तीन काठ, तोन छोकमें नहीं हो सकता। 

एक मी ब्रत, प्रत्यास्यान न हो तथावि आत्मप्रतीति ह* 
सहती है। बढ़ प्रतोति ऐसी होती है कि ज॑सी केवलज्ञानी और सिं: 
मावातकों होती है, बैसी प्रतीनि द्ी-परूप समीको हो सकती | 
यरे ! आठ वर्षफों वालिकाक्रों भी हो सकती है । इस समय विदेहदोत 
धाक्ताद बर्देती वालिकाएँ और बालक वैसी प्रतीति कर रहे हैं। 


ब्रा की सी जा बी 

हदधाम्र जैने राज-ईेंच करता है यैसेये बसे शान३रः 
्कड श्ाप्न्ा नज्म ध्की प् हल न हि यः क्त्ठि 

े न्त् 7, उनमें अन्तर हो जाता है, अधिक आमसर्क्ति *ं 

॥“+ 8 4 का कल > ञ््क ड > हि | आपात +- क्र * हम १ ६54 ्र 5 
ही मारी है। कोई बढ़े डि अपनेको ऐसी खबर कब होती है कि 5 


मुप्े ध्पाहान दो एया है? शत पैसा हो जाये हो प्र पढ़ पाती 
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उसीप्रकार यथार्थ-प्रतीति होनें पर स्वतःफों खबर पड जाती है। 
बपने यहाँ छक्ष्मी हो तो किसीसे पूछने नहीं जाना पड़ता, जब कि घहु 
परवस्तु है और सम्यग्त्ान तो अपनी वस्तू है इसलिये घह स्वत्तःसे 
छिपी नहीं रहती । 

जेसे दुजन और सज्जन-दोनों प्रतीतिमें होने पर सज्जनकी शोइ 
उन्मुसता होती है ओर दुर्जनकी उपेक्षा होती है उत्तीप्रकार ध्ात्मा 
और बाल्रवोंका ज्ञान होनेसे बात्माकी जोर उन्मुखता बढती है और 
आज्वोंसे छूट जाता है। घान होने पर कर्म स्वंधा नहीं छूट जाते 
किन्तु प्रघम विपरीत्त-मान्यता सर्वधा छूटती है और परचात्‌ फमशः 
रागादि सब छूट जाते हैं। 

उसे सपेको सर्प समप्कर पवाड़े और सर्पको रस्सी समप्तकर 
पक तो उसमें अन्तर है। सप्प पड़ा हो, किन्तु उसे रस्सी जानक्षर 
उठा ले तो उससे बचनेका उपाय वह नहों कर सकेगा; बच्चेके पलेकी 
ओर प्तप जा रहा हो, उतत समय खबर पड़े कि भरे ! यह तो सर्प जा रहा 
है, तो होधियारोी रखकर घट मुहकी गोरसे उसे पकड़कर बाहर फ्रेंक 
ऐदा है विन्तु बच्चेकी नहों फाटने देता और ऐसी चाछाकीसे पकदढ़सा 
है कि अपने हाथमें भी ने घाट ले। उसीप्रदार आत्मा ओर थाद्नदोंदिः 
भदकोीं न जाने तो आज़बोंसे बचनेका उपाय भी न रहे; किम्तु मै 
घात्मा शाता-दृष्टा हें ओर यह क्रोपादिक में महों ह-ऐसा बिदेश 
दनेंदे पश्मातु अत्प क्ोधादि होते जवध्य एूँ दिनतु ये अपने आत्मादो 
मे काट छलें--ऐसी होदियारी और जागृति तो उसके रहती ही है. । 
अशान अयस्पामें जो राग-हैप होते 0 थे उसके शान-प्रद्धागशे धाषट 
पाते है अर्पात्‌ उरावदे विदेषानगे जागुति गहों रहती, विरतु शार्मा छोर 
घाजबोंका दिधेदा ट्रोनेके पा्नातू, गेद परनेवेः पह्लातु पहडेडने हरए 
पादिमें युत्ता गहों होता, जतपभावरी गृता ऐोहा | परच्धु एदसे शेट 
किये दिमा पही सता; और जो अहप एवेधादि एस ह थे शी हहप- 
फारमे एटने ऐो पाते है । 

छिप्य छाता हैं कि £ भगएघन ! राग्यशेनका इससा धाछिक 


कहानजनणाद्माला | फर्ताकर्म अधिकाए [ १७: 


ऐसा सिद्ध होनेसे, प्रष्यक्षी क्रियासे आत्माकी दर्शन, झान, 
चारित्र होंगे--ऐसा दिपरीत्त मानकर न्ामका निषंघध करनेबाला 
धन्नानका बंध जो फ्रियानय है उम्तक्ना धरणश्ट्म हआ+कियाणड़का 
खण्डन हो गया । 

कोर जो ब्ात्मा एवं बाच्नवोंदा भवदन्ान है वह भो यदि 
बाप्तचोंसे निवत्त न हो तो वह ज्ञान ही नहों है; सम्बन्जान होने पद 
राग-हैए यथावत्‌ बने रहें, ऐसा नहीं होता; यह बाह्मक्रियाक्ती बात 
नहों है क्रिस बन्तर-परिणतिकी थात है। पंचेन्द्रियके विपयोंमें ज्यों 
दो त्यों माठासका बेदन करता हो, उनमेंसे सुखका स्वाद था नहा है 
ऐसा भागता हो, रुचिमें किचितू परिदर्तन न हो, इन्द्रियविपयशोंसे प्रंशन- 
माद विरक्ति न हो, राग दप विल्कुल न घटे ओर वहे कि मुप्ते धान 
हुआ है-तो बह घुप्वच्चानी है किन्तु सम्यस्धानी नहीं है। इसमप्रदार 
एकान्त ज्ञाननयका खण्डन हुआ । 

सम्पश्शान अर्तविच्पसे है और राग-द्रेप्फा अभाव मारितमरप है। 
बनर्ति-मास्ति दोनों स्वभावके पक्ष आना घाहिये, ध्सप्रधार थदि दोनों 
पक्ष थाये तो वह सम्यस्थान है । 

दया, दाम, पूजा, भक्ति, ब्नत्त, प्रत्यास्यान आदि घमभावोंगे 
घारमा प्रगंट नही होता, बरयोकि पुण्यादि भायोगी आरमारें मास्लि है 
ओर मारित्स अरित प्रगट नहीं होती, अरादते संमुदा विय्यास नहीं 
गित्ता; इसप्रकार पृपष्यादि भावोंसे आरत्मा प्रभट नहीं होता; इसमे 
धशाहपफा ४ंए जो प्रियानय है उसका शण्टन ऐ गया। 
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ञ्क 


ही हि सही रोही-मर्तित का रोटी ) उसे हशिदन्शारित का खर्टाद 


४५] समयरसार [ भगंवानश्रीकुन्दकुन्द- 


ज्ञानीके किचित्‌ फ्रोष आजाये, अस्थिरता होजाये, किन्तु मेंरा 
क्षमावन्त वीतराग स्वभाव पृथक्‌ है-+उसवा भान है; अधस्थिरताको 
दूर करमेका ओरश स्थिरतामें वृद्धि करनेका प्रयास॑ हैं--इससे वह, 
वन्धमार्ममें नहीं किन्तु मोक्षमार्ममें प्रवर्तमान है। 

प्रथम नम्बरके अज्ञानी वाह्यवेषफों देखकर परीक्षा करते हैं। 
वूसरेके नंवर अज्ञानी बाह्मक्रियाकों देखकर परीक्षा करते हैं और तीपरें 
नम्बरके जीव तत्त्वदृष्टिसे परीक्षा करते हैं कि इसे परसे भिन्न आत्माकी 
प्रतीति है या नहीं? पर-शरीरादि और अन्‍न्तरंगमें होनेवाली पुण्य- 
पापकी जो वृत्तियाँ हैं उनका में कर्ता नहीं हूँ और वह मेरा कार्य नहीं 
“ऐसी निरुपाधि श्रद्धा प्रगट हुई है. या नहीं? इसप्रकार परीक्षा करते 
हैं। ऐसी तीसरे नम्बरकी परोक्षा करनेवाला पात्नजींव है। 

श्री कुन्थुनाथ, श्री शांतिनाथ और श्री अरहनाथ-यह तीन 
तीर्थद्भूर भगवान चक्रवर्ती थे, तीर्थद्ध[र पद पर आये थे और उसी 
भषमें मोक्ष जानेवाले थे। संसारमें ये तव छह खण्डकी साधवो- करते 
ये, अपने राज्यकी वृद्धिके लिये अन्य राजाओंसे युद्ध करने जाते: थे। 
चक्रवर्तके पास एक ऐसा खड़्ग होता है कि जिसको सेवा हजार देव 
मिलकर करते हैं; उनकी आयुधशालामें एक ऐसा चक़रत्न होता है; 
जिसकी हजार देव सेवा करते हैं; उनके यहाँ एक शिल्पकार, किसान: 
भादि होते हैं उनकी सेवाको भो हजार देव रहते हैं-इत्यादि चन्नवेर्तीकी 
ऋड़ि इतनी अधिक होती है कि साधारण जीवोंकों उसका विंचार 
काना भी असम्भव है। चक्रवर्ती संसारमें ये परन्तु अन्तरजुसे उदास 
थे, युद्ध करने जाते, परन्तु परसे भिन्न स्वाध्य चैतन्य भगवानका भाने 
था परसे निराला मेरा आनन्दघन चंतन्यस्वभाव भिन्न है--उसका भात 
अवर्तेमान रहता है; बाह्यसंयोग और अन्तरमें उठनेवाली वृत्तियाँ भी 
मर बात्माको लछाभनद्वानि नहीं कर सकतीं; यह जो अपूर्ण पर्याम है 
सो मेरे पुरुषा्थेकी अश्वक्तिके कारण है, भेरे गुण मुझमें विद्यमान हैं, मैं 
अपने पुदरुपार्थकोी मन्दतासे अपूर्ण #-ऐसवा बराबर जानता है 


; मिँ है; जो अल 
अस्यिरता होती है वह मेरे सम्परद्शमकों हानि नहीं पहुंचा सकतीन८ 


शहानजनरादरमाला ].. कर्तावर्म मधिकार [ ४ 


ऐसा श्रद्धाका बल ज्ञानीको होता है। बाह्मते क्रियामें मधिकांध फपाय 
हो-ऐसा दिखाई दे, परन्तु बन्तरसे अल्प कपाय होती है। 


भरत चक्रवर्ती ओर वाहुबली दोनों भाइयोंमें जब युद्ध हुआ, 
तब सवसाधारणको ऐसा लगा कि-दोनों भाई सम्यस्धानी हैं, और 
इसी भवमें मोक्ष जानेवाले हैं, फिर यह क्या? परन्तु युद्धके समय भी 
आन है कि में इस सबसे भिन्न हैं। युद्धफा नाता है, पोघ होता है, 
उसका भी ज्ञाता है, अपने शुद्ध, पवित्र, आनन्द्धन स्वभावका आन 
प्रतरतेमान है, परन्तु अल्प अस्घिरता होती है इससे घद्ध कर रहे .हैं। 
दोनों भाहयोंमें युद्ध हुता उसमें भरत चक्रवर्ती जीत न सके, तथ अंत्र्मे 
उन्होंने बाहुअलिजी पर चक्र फेंका, परन्तु घर गोप्रवध नहीं करता 
'भोौर फिर बाहुबलीजी चरमशरीरी थे इससे भी चक्र काम नहीं करता 
'या। उस समय बाहुबछीजीको बेराग्य आया कि धिक्कार है इस 
राज्य ! अरे ! इस जीवममें राज्यक्रे लिये यह बया ? घानी पृष्यमे 
भी सन्तुप्ट नहों और न पृण्यके फलसे ही। दाहुबली जीको विचार हारे 
कि मेंघिदाननद आत्मा पर्गे भिप्न हें, यह मुप्ते छ्षोमा नही देता ! 
प्सप्रदारए चराग्य आने पर मुनित्व ग्रहण किया। ब्ल्टी जिस मे हसे 
'अपने बच्चेदोी पफथती है उसी गहने पूषबते भी पयादती है, दिये 
पपर में अम्तर है, उसीप्रधार शानी और बलानीयी दियाएँ एव भी 
दिरूाएं दे किस भादयोंमें अग्तर होता है । 

मिप्यात्व सहित घानकों अनधाम बढ़ा जाता, छौर एड 
सम्यध्यएन प्रगट हो हव अनज्ञान गहटी किस शान है |। धारिइ 
परदग्णे पंरमजोरोरे जो दिपार # उसका रबागी शासो शी वी! 
प्ससे ज्ञानीदे; घरप नहों है; बयोंवि झो विवारयी सो श्राप ह और 


अंधका फारण ६; या तो चमब्पवं। पछ्तिए ई. जागती पलिशे गा! 


रै 


* एसलिये हामीदे, छाए मी [| । 


यह शाएएस्प कापय बाते (+- 


४४ | समयसार प्रयचन[ भगवानत्रीतुन्दकुन्ये 


(मालिनी ) 
परपरिणतिएुज्ञत्‌ खंठयदूमेदवादा- 
निदमुद्तिमखण्ल शान मुच्चंठमुच्चें: 
ननतु फकंथंसबर्काश;। फ्त कझृममग्रवत्त- 
रिदद भवति कथं वा पीदुगल! कमेबंघ। ॥ ४७॥! 

अर्थ:--पर परिणतिको छोड़ता हुआ, भेदके कथनोंकों नेंप्ट 
फरता हुआ, यह अखण्ड एवं अति प्रचण्ड ज्ञान प्रत्यक्ष उदयकों प्राप्त 
हुआ है। बहो! ऐसे ज्ञानमें (परद्रव्यके ) कर्ताकर्मकी प्रवृत्तिका 
अवकाश कैसे हो सकता है? और पोद्गलिक कर्मवन्ध भी फंसे हो 
सकता है ? (नहीं ही हो सकता । ) 

मैं आत्मा निर्मे हैँ, पवित्र हूँ, शुद्ध चिदानन्द मूत्ति है 
पुण्य-पापके भाव मेरे स्वरूपमें नहीं हैं-- ऐसा भान होने पर १रिणतिका 
त्याग करता हुआ, भेदके कथनोंको विदीर्ण करता हुआ, अत्यन्त प्रचंड 
भर्थात्‌ तीक्ष्ण ज्ञान प्रत्यक्ष उदित हुआ है। 

हो ! मेरे सच्चिदानन्द स्वरूपमें ऐसा कंसे हो सकता है कि 

में पर पदार्थोका कर्ता हे, और पर-पदाथ मेरे कार्य हैं? ऐसे ज्ञानम॑ 
कर्ताकर्मंका अचकादा ही कंसे हो सकता है? नहीं हो सकता। इसलिये 
नवीन कर्मवन्ध भी कहांसे होगा? नहीं ही होगा। 

आत्मा परसे ओर रागादिसे निराला है-- ऐसा भाव हुआ, 
भर्थात्‌ शेष राग भी नाइके खातेमें पहुँच गया, रखनेके लिये नहीं 
रहा, इससे ज्ञानीको नवीन बन्ध होता ही नहीं । 

जो परसे निराली शुद्ध अवस्था परिणमित होती है, परिवर्तित 
होती है, उसमें कर्ताकमको और नवीन बन्धको स्थान ही कहाँ है ! 
अवकाश ही कहाँ है ? 

अत्प विकासके कारण ज्ञेयके निमित्तसे ज्ञानमें जो खण्ड होते 


थे, खण्डरूप आकार प्रतिभासित होते थे उनके बदले अब अखण्ड ज्ञान 
उंदित हुआ धर्घात्‌ एक ज्ञानमात्र थात्मा भनुभवमें आया | 


पक अमकरंपल्‍कर,. 


'केहान जेनशाखमालछा ] कर्ताकर्म अधिकार [ ४५ 


में बखण्ड - ब्रह्ममृति हैँ, उसमें राग-द्व पक्की अवस्थाके भेद नहों 

। इस चिकारकी तो वात ही वया है! किन्‍्त मति-श्षुतकों लवरधात्रः 

भेद भी अखण्ड स्वृरुपमें नहीं हैं, इसप्रकार भेदवेः कधघनोंवी खप्डित 

फरता हुआ असण्ड ज्ञान उदयको हुआ है। बहो ! बसष्ड प्रधण्ड 
परसे प्रथक्‌ ह्ञानपिण्ड उदित हुआ है। 

पर-परिणति अर्थात्‌ विकारी भावोंकों त्याय कब्ता ज्ञान उद्दित 


तो छटटू हो जाये-एसप्रकार तच्छसे तुच्छ बातोम सम्त॒ुप्ट हांता घा; 
परन्तु जहा प्लीगु रुके प्रतापते भेदज्ञान प्रगेट हुआ; प्रचण्ड-ताध्प ज्ञान 
एउदित हुआ कि काही ने रककार अपने रवभावमे ही स्थिर हो गया.। 
अरे) मेरे रिपर होनेका स्थान अन्यत् महीं 

विपयवासना-यह मरा स्वभाव नहीं 6, भरा गुण तो मरे पास हो ६, 
मर घंतन्यस्वभादके अतिरिक्त जगतमे कोई श्रेष्ठ नह 
गुधमें किसी भी दिन वियोग नहीं होगा, घ्सछिये मेई 
तो मरा स्वभाव ही है-ऐसा आत्मादा अपूर्य शान हिदस विदास्वने 
छारता हुआ-परपरिणतिबन नष्ट बारता हुआ धान प्रगट दुआ, इससे 


क, 


"| ज्ञान परमें यूक्त होता था यह रबतःम प्थिर होने लगा । 


हट लकिओ 


प्रषण्द |, वर्धात्‌ शान बल्यावथ है, प्रेणयाम ६, ऐोएण ६ । 

तेज अग्नि से संघगषों तो जछादी हो है, मिरय गीटी एबारियोंद) 

सीप्रयार ग शण पतच्यपमृति सो रहता श्ादर 

पृ दि रागद एदी हअद्ापार भग्म बेर ऐसा ( शोर पर ६ इस 
२ हे | री 


नी कक बा रहकर बी कक रा के पई- न्म्क हर ऊन रच कब्जा के घ # लव ४७ कि आल, 
भ्रदण दविपायके रसयने झूठा शाहता है । ज3्से सुग्या दिए रण हर: 


(7; ऐड कक क्च्क मर जज ला व मब्क च्ऋ 
व्‌ २ वह आह शत 74०७ दार सं, रएशतदा (४ ए दरुश ८६-७० 
श्र 

दा 

प्र 2९75 


५४ ] समयसार प्रवचन [ भगवानश्रीकुन्दकुन्द- 


यह मलिनता कहसे था गई ? परके निमित्तसे होनेवाली सापेक्ष पयय- 
में मलिनता हुई है किन्तु मेरी निरपेक्ष पर्याय आकाझ्षादि द्रव्योंकी 
भाँति अनादि-अनन्त निर्मल है। 


धर्मास्तकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाश्ारितकाय, काछ और 
परमाणु जैसे मुख्य वस्तु है, मुख्य-मुख्य पृथक पदार्थ हैं, उसीप्रकार मैं 
भो ' मुद्य ' लिन्न पदार्थ है, उन सबके स्वभावकी अपेक्षा भेरे स्व" 
भाषमें अन्तर है। मैं एक, शुद्ध, ममत्वरहित हूँ, और ज्ञानदशनसे पर 
हैं; आफाद्ादि द्रव्य तो जड़स्वभादी हैं किस्तु मैं चेतन्यस्वभावी हू। 
आकाशादि ' मुख्य पदाये हैं बसे ही में भी एक 'मुष्य ह 
पाये हूं। आकाशादि द्रव्य मछम नहीं होते, और मैं वयों म्लित 
ऐगा हैं? इसलिये निरपेक्ष हृष्टिसि देखभे पर मैं पययिसे भी मर्लित 

डा 


'टी हआ। निरपेदा पर्यायमें मलिनता नहीं, किन्तु सापेक्ष पर्याय 
गा ल्जता है| 

पदि वर्मकी अपेक्षाकों छोड़ दें तो आत्मा त्रिकाष्-द्रृव्यरी, 
44” दर) 


९ पययिसे निर्मल है। जैसे आवाशादि पदार्थ भिन्‍न-भिन्‍्त, 
((ईन्त्नत्त्त द्रव्य, गुण और पययिसे निरपेद्दा पड़े हैं उसीप्रकार 
कत्य द्रव्य, गुण और पर्याय अखण्ड निरपेक्षर॒प परसे 


पगग 2) कषात्मा एक वस्तु है-पदार्थ है तो, जैसी वरतु हो वेसा हों 
मुटदार बअनप्मान भी ६ 


है।तीा हू हे । जिसप्रकार वत्तु अखण्ड तिंकीड 
. शत ४ दस्पोप्रतार उस्या वतंमान अंदा भी घुब है, निमट 


नी 5 2७७ » 
&/ हक 4 ४. > ह दर श्र त् ह। 


मे परवी 3 दा मठ ट्। द्टों तमाम 


श्र ५ ० 2 दाता ४ डे | जुड १ कक अब 5 खा 
हि न हा 4 : ६४४ ।74« 23३ 559 पाक निफ म्ग न त्‌ चबरग्त 
हक 2 लाश 5 आह - कक के - 5 पक अ रे न श् 
> - दया झंडे भय धर्याय परवी &पेशा।के बिना वि 
मी 
५ 7 हू 5 ऋअमाइमय अदा ते प्रशा्म मोदाका 3 
37 * अंदीआा- जि 
रा हि कै हर 
है ह॒ ५ ४. एप इउन्माइनव्यपा पर नमिश 


कहानजनराखमाला ] कर्ताकरम अधिकार [ ५५ 


दिखाई देते हैं किन्तु यदि वस्तुक्का यवार्य स्वमाव लक्ष्यमें लिया जाये 
तो बत्तु क्नादि-अनन्त, निरपेश्नह्पे स्वाक्रार७गरियामों है। मेरी 
दस्तुक्की किसी अन्यक्री हपेज्ञा नहीं है, मात्र निरपेन्न वस्तु हैं; वह 
वस्तु द्रव्य, गण, पर्यायसे त्रिकाक्ू निर्मल है। 
धाह्ायादि पदायोंक्नी भाँति में यबा्ध स्वभाव परारमायिक् 
वम्तु-विभेय हैं, आक्राशादि इव्पोंमें परका ऋर्ताकृमंतता उनके 
नहों है, वेसे हो में राग-द्रेबझ्ा कर्ता और बह मेरा ऋर्म-ऐस! मेरे 
बात्मवस्तु स्व॒भावमें ही नहों है। देखो | इव सम्यस्दश्शत स्व्रभावर्मेसे 
हावाकिम इसप्रक्रार निकाल दिय्रे और मुक्त होतेका उपाय दतछाया । 
मैं बस्तुविशेष हैं, इपपे मैं समस्त परदष्य-पत्र त्तेति निवृत्ति 
द्वारा एइसो आत्मस्वमादमें निश्वल रहता हुआ, समस्त परद्रवरोंद्ले 
निमिसये विशेषद्य चेलनमें होतेवालों जो चर कह्चोड़े हैं उनके 


निशेध द्वारा इसोका (इप चेतस्यस्वकायत्या हो) अनुमद करता 
हुआ, अपने अवबान द्वारा आत्मामें उत्पत्त होनेवालि जो बढ़े क्रोधादिक 


भाद हैं उन सत्रका क्षय करता हूँ । 

रागनद्व, प्रोघ, मान, माया, हास्य, रति, अरति इह्य्राई 
थ परह्प्रोंक्री प्रवततिवां हैं उनसे विदलि लेता हुआ में छुपे ते दस्थ- 
घारमादा अनमदन पारता हैं। घरोशादि तो जद हैं शी, परदु शाय- 
पके परिणामोंकों भो जह थाह़ा है-पर बाहा है । 

प्मझ पद्धव्योंस विभिनमे घवत्यमें गंक्रवनदिरोंकी रा 
पराट दास्डोएँ इशती है उसदा सामवावशप्र सदी ह्राद! 
ग्य्वायका लगमद वारता हग़ा सर्द कंगोेती छ्य बास्दा है ॥ शान 


प4. हूर बारनेदा पृएपार्थ सो शसदर्थाका पुर 


५ | सेमयसार प्रवचम [ भगवानकुन्दकुन्द- 


'मिर्दोष पवित्र हूँ, ऐसे पवित्र स्वभावक्ता भाव होने पर ऐसा जानता है 
कि वे सदोष भाव कभी मुझमें थे ही नहीं; वे मेरा स्वरूप नहीं हैं, में 
उनका स्वामी नहीं हूँ, वे भाव परनिमित्तसे होते हैं इसलिये उन्तको 
स्वामी जड़ है। शुभाशुभ वत्तियाँ चंत्तत्यकी पर्यायमें होती हैं परन्तु 
द्रव्यदष्टिकि बलमें उन्हें जड़ कह दिया है। 

चैतन्यद्रव्यमें वे विकारीभाव थे नहीं, हैं नहीं और होंगे भी 
नहीं,। देखो, यह सम्यर्हष्टिकी अन्तर प्रतीति ! ऐसे निराले चैतन्यस्वरूपको 
जामे बिना, प्रतोतिमें छिये बिना भवका अन्त कैसे होगा ? प्तम्यस्हृष्टिकी 
अन्तरोन्मुखता अपने शुद्ध स्वभावकी ओर होती है, यही अन्तरज्ञ 
भावना और यही अभन्तरका जप है। 


जो क्रोध, मान, राग इत्यादि विकारी भाव हैं उनके रूपमें 
परिणमित न होनेसे मैं ममत्वरहित हूँ; ममतारहित कहकर नास्तित्व 
बताया है। पहले यह कहुकर आचायदेवमने अस्तित्व बताया कि मैं एक 
हू, मोर शुद्ध हैँ। तत्पश्चात्‌ यह कहकर कि विकारी भावोंका स्वामित्व 
मुक्तमें नही है, इससे में ममतारहित हूँ; नास्तित्व बत्ताया । 


चिन्मानश्रज्योत्िका (आत्माका ) वस्तुस्वभावसे ही, सामान्य 
भोर विशेष द्वारा परिपूर्णत्व ( सम्पूर्णत्व ) होनेसे, में जाव-दर्शम द्वारा 
परिपूर्ण हूं। (चस्तुका स्वभाव सामान्य-विशेषरूप है। आत्मा भी 
वस्तु होनेसे वह सामान्य-विशेषरूप है अर्थात्‌ दशेन-ज्ञानस्वरूप है ) 

जब सम्यग्दर्शन और सम्यग्जञान होता है तथ मैं भगवान 
तात्मा सामान्य कौर विशेपसे अर्थात्‌ ज्ञाता-हष्टा स्वभावसे परिपूर्ण है, 
मेरे स्वभागमें प्रष्य-पाप है ही नहीं-ऐसी हृढ प्रतीति होती है। इस 
प्रकार प्रतीति ओर ज्ञान करके धर्मात्मा स्वरुपमें स्थिर होता है और 
स्थिरता वृद्धि करते-फरते घीतराग होता है-उसयवः नाम चारित है। 

प्रदन:--धर्मीकी क्रिया यह है? 


ज्त्तर हों हाँ, यह धमाकी अन्वन्‍्न क्रिया है सतन्गद धर्मकी 
लिया चहन्यर्मे होती है, परे नहीं होत्ती । 


हक 


बाड़ान जनशाखमाला ] कर्ताकर्म अधिकाए [ ५७ 


समुद्रके संझ्ावातमें फपा हुआ जहाज उसने छोड़ दिया 
है वैसे ही दिसने सर्व विकल्पोंको शीघ्र छोड़ दिया है, बात्मस्वभावका 
वल्ग्यन लेता, निरविछल्प होता हुआ जिसने सर्व विकत्पोंकों घीध्म 
छोड़ विया है जैसे हाथमें कोई दस्तु ग्रे हो और उसे छोड दे; 
बसे हो ठि्वानघन होते हुए जिसने सर्व विक्रल्पोंक्ना बसमन कर दिया 


ज्क 


है) वह थीघ्र ही आनवोसे निवृत्त होता हू । 


४है न्‍ 


्ज्च्य 


जमे समुद्रक्ा झ्ंत्नावात अपने बाप ही छूठता है, वैसा ही 


धास्मामें नहीं है। उस सिद्धान्नमें एकदेश दृष्ठान्त लागू पढ़ता है, क्योंकि 
दम-जेय विकल्प अपने आए नहीं छूठते किन्तु जब स्दतः: पुरुषार्ख 
पार) विकात्पोंकों छोड़ता है तब छूटठते हैं। 

रागद्वेण्की आँबी मेरी नहीं है. मेरा तो निर्मलन्पवित्र स्वनाव 
है, उसके भानमें दिकल्पोंका उमने कद दिया हैलोसा मैं, नि 
अति विकत्पोंसि रहित, अबचलित अन्त निश्चर्, निर्मल वर्थाव 
दय-इ्दके मेछसे रहित-ऐसे आत्माक्ा मबछम्बन करता हुआ 

शागघन होता हुआ आखबोंसे निवृत्त होता हूँ । 

एक ओरसे परसे द्विकुलठ प्रथकू महा; एनश्र, दूसरी दकारस 
पर्यायसे ' नियल होता है! बैसा बहा है । आज़बोंस निदृस होदा है देह 
दांत पर्यायवी अपेक्षाये है; पर्यायमें जो यूतियाँ टोठी शो अर्थाद धान 
ग7्गमंग होता धा-थस्थिर होता था, यह शान 5 अब 
रिचिर होता है, एफरप होता १० दससे अबरथामो 


पे 


जाती है, अर्घाव्‌ आश्वढोंस निदृत्त होता है । 


| 
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पं पमयसार प्रयनने £ गगयानघोकुल् फुस्य- 


होता है तय फ्रोधादिक वाक्य क्षमत्रों भाप होगे ?। जंगे गमुटके 
भैश्ावातने पहुत सम्रगभे दाजकों पक रता ही फिन्तु जब यह 
बान्त होता 8 तथ्य जहाजऊो छो४ देता है, उम्री जकार आत्मा वियाएपोंक्े 
इफानका शमन करता हआ आख्रयाको छो ज्देता है । यहां पर तो 
भय करकेकी और पिन कर देनेडी ॥ गत है। गह राक-द्ेनपे कार्य॑ 
कार्य नहीं हैं, मेरा फाये तो गानमातर स्वभावका ऐ--ऐसा निष्रय 
फरेके स्वभावका अवल्म्बन लेता हुआ राक्द्वेषका बगन कर देता है। 
व शिष्य पछिता है शान होनेका और आसवोंकी 
निवृत्तिका पमकाल किसप्रकार है? वह कहता है कि--अन्तरमें ज्ञान 
ही और ज्ञान से विकार द्व॑र हो जाये, पह दोनों एक ही साथ हैं . 
शः ? 


जोवणिष्रद्धा १ अधप्ा ञअ णिच्चा तहा अमरणा ये. 
अती दुस्वफ़ात्ति य दिण गिन्नत्तए तेहि ॥ ७४ 
पनियद्धा पते अध वा अनित्यास्तथा अशरणाश | 


$खानि दुःखफ़ला इति च शत्ता निवर्तते दे+य: ॥ ७४ ॥ 
(यह लव जीवके काथ निदद्ध हैं, अशभ्र हैं, अनित्य 
हैं; पुनश्च थे ८. जप हैं, इुख हो जिसका फल है-... 
ऐसे है। ऐसा जानकर यानी उनसे निवृत्ति करता है । 
“है गाथा बढ़त च्छी है, इस ,हत न्याय आयेंगे। इससे है 
उससे भक्त होनेका वास्तविक भय कहा है। 


उठ 
आत्मामें नबी तन्‍्धेन होने हैं वे जीवके साथ 
* पृण्य-पा आत्माक्े बंधे हुए & किन्तु . वह 
आत्ताका स्व + नहीं है। नो विकारी अध्रव हैं, एकरूप 
नहीं रहते, "ये अर्थात्‌ क्षणिक हीन है, अच वि पृण्य-पापके 
भाषोंमें आः ० नहं 
दि 
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मिल्ता-शांति नहीं मिछ्ती, किन्तु मात्र आादुलताका 
/ ओर उन भावोंका भविष्यमें जो फल आता है वह भी दू 
ओर पुण्य-पापके भावोंस पृ८षक थो आत्मस्वभाव है पही सुखरूप 
“शतिरुप है-घशरणरूप है--ऐसा जानकर धर्मात्मा उनसे निवृत्त 
होते हैं। निवृत्त होना ही रच्ची क्रिया है 


कु] 


पर /03९ प९ 


वक्ल और लासखको भांति वध्य-घातकर दमा 
डीवके साथ बंधे हुए हैं; परन्तु अविरुद्धर 


द जाव हो नहीं हैं। (लाखके निर्मित्तते पीपल थ,ढि ब॒ुक्ष न होते 
€। छाल घातक बर्घात्‌ घात दरनेवा 
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योग्य €ै। हसप्रकार छास् ओर बल्लका स्वनाव एक-न्दूसरस विरिद्ध 
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है इसलिये लाख चृक्षसे बंधी हुई ही है, बह रबतः दक्ष 
उप्तीप्रकार आज्नव घातक हैं ओर बात्मा दध्य है। ध्सप्रकार विरुद्ध 
रपभाव हानेसे आज्व स्वत: जीव नहीों है। ) 
आात्मामें जो भी पग्रत-बद्रतके, पूजा-भक्तिग, दया-हिसादिफे 
होते हैं व सब बिकारीभाव है, वे भात्माके साथ दघ हुए है, छा 

गबेते भाँति उनका सम्बन्ध है। दृक्ष, व्ध्य कर्षात्‌ हमे छझाने 


द्द 
है और छाख हनने बाढी अथबा घात दारने बाली है। दघ्य 


के छागू होता है और पातया छाखदोी छात्र प्टुद्ा 
प्ट्टाम्व हू विन्‍त देसा आत्मा समझनेये. लिये बता ६.। 


/ धर 38 
आ्नानाकी +०_>गहँ. 
पं 


कि 24 
हे >4 
ञ्प्प 


शाच्पृ 


जारमा घात होने योग्य है क्षय पएप्य-प्राप छोर मिश्या- 
5 प्रियायदे। जो परिणाम तीते है उनसे धात्माने रघभाश्यय धात ।।77 
् 


रिया होती है उनसे भगवान दाप्मा प्रधव, ह। पएृ६ मगर णडट शा 


निष.एतती है तद पद] नाए होता है। से पीपएर, ८८६३, एाा १ 
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इससे ऐसा नहीं समझना चाहिये कि शुभभाव अपने आप 
ही होते हैं। जब स्व्रत: अशुभ भावोंकों कम ब-रके शुभभाव फरता है 
तब होते हैं; वे शुभभाव आखव हैं-ऐसा कहकर वस्तुस्वभाव बतलाते हैं। 

जब किसी समय कोई प्रतिकूछताका प्रसंग वन जाता है तब 
संसारसे उदास दिखाई देने छूगता है, वैरागी जँसा हो जाता है। क्षौर 
जब फिरसे मान एवं बड़प्पन मिलने लगता है तब सोचता है कि चलो 
मान मिला तो सब कुछ मिल गया-ऐसा राग बढ़ जाता है। इसप्रकार 
मूच्छकि वेगकों भाँति यह आख्रव घटते-बढ़ते रहते हैं। चैतन्य आत्मा 
जाता-हृष्टा स्वभावसे ध्रूव है, ऐसे ध्र्‌ व-अध्रूव स्वरूपको जानकर 
जानी पुरुष आख्रवोंसे निवृत्त होते हैं। ; 

प्रथण आचायंदेवने ऐसा कहा कि--आख्रव आत्माके साथ 
वध्य-घातक स्वभावरुपसे हैं। आत्मा घात होने योग्य है और भासरव 
उसका घात करनेवाले हूँ। फिर दूसरे बोलमें कहा है कि आख्रव 
मृच्छकि वेगकी भांति बढ़ते-घटते हैं, जैसे राग क्षणमें बढ जाता है 
और क्षणमें घट जाता है तथा आत्मा ध्व है। पुण्य-पापके भाव 
नाशवान हैं भर मैं अविनाशी, ज्ञानवन्त श्रूव हुँ-ऐसा भिन्न विवेक 
हुआ कि आखवोंसे निवृत्ति होती है। 

शिष्यन प्रइत किया था कि यथार्थ ज्ञान प्रगठ होनेका शोर 
शुभाशुभ आख्रवभावोके दूर होनेका एक ही कार किसप्रकार है? 
क्षाचायंदेव उसे उत्तर देते हैं कि आत्मा नाश होने योग्य है और आखव 
नाशक हैं; दोनों बिल्कुल विरुद्ध स्वभाववाले हैं, इसलिये पृथक्‌ हैं। 
वबात्माकी पर्यायमें विकार होनकी योग्यता तभी तक है जबवतक वह 
पराधीन होता है; तभीतक वह घात हुाने योग्य है-- ऐसा समझना 
चाहिये। भास्रव अध्रूव हैं और आात्मा प्रूव है, जहाँ इसप्रकार आत्मा 
ओर आल्रवोका भिन्न विवेक हुआ कि उसी क्षण आस्रवोंका निरोध 
होता है| जो पृष्य-पापके भावरूप आस्रव हैं सो आत्मा नहीं है भोद 
बात्मा पृण्य-पापके भाव नहीं है--ऐसा पृथक भान करके जितने प्रंशमें 
स्वरुपम स्थिर हुआ उतने ही ग्रशमे उस क्षण आख्व दूर हो जाते हैं, 
इसप्रवार आस्तरवोके टलनेका और ज्ञात होनेका संमकालछ है! -. 
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आख्त्र शोतदाहज्वरके अवेशकों भाँति अनुक्त्से उत्तन्न होते 
हैं हपलिये अनित्य हैं। जिप्तक विज्ञापन स्वभाव है--ऐसा जीव 
ही नित्य है। 

अनश्नुव्में व्यूवाधिकताके भाव ये जोर अनित्यमें शोतदाहम्त्रकी 
भाँति-दोनोंमें एक्म अन्तर है, इतवा अन्तर लिया है कि भाव 
बिल्कुल बदल जाता है। जत्र इक्तरा बुखार आता है तब रजाइयाँ 
नोदकर सोता है, शरीर कॉयगते छगता है. और जब कॉप्कंगो मिट जाती 
है और बुखार बढ़ता हैं तब पानीमें भीगे हुए पीते सिर पर रखता 
है-इसप्रकार अनित्यके बोलमें बिल्कुल परिवर्तेन लिया है। 

उसोप्रकार पृण्य-पापके परिणाम ठण्डे-गरम थुखारके आवैशकी 
भाँति क्रमशः उत्पन्न होते हैं, इमलिये अनित्य हैं। जंसे एक-एक 
मासके उपवास करता है, दया-दान-भक्ति करता है, ओर ऐसे शुभ- 
परिणाम करता है कि नववें ग्रेवेयकर्में जाता है. वहाँ घुक्ल-लेइ्याकरे 
उज्ज्वल परिणाम होते हैं और फिर वहाँते मरकर मनुष्य होता है तो - 
बहुत्त कंजूस होता है, कोच, मान, माया ओर छीमके इतने तीब्र 
परिणाम करता है कि पड़ाँसे मरकर फिर नरक्रमें जाता है। देखो ! “८ 
इसप्रकार परिणामोंमें एकदम परिवर्तत हो जाता है! पूर्ववर्म मुति - 
हुआ था, उसके फलस्वरूप सत्रवें ग्रवेयक्र्में गया और इस भव पुन : 
प्रोघादिक तीव्रता करके नरकमें गया-इसप्रकार ठण्डे-गरम वुखारकी 
भाँति परिणामोंमें एकदम अन्तर हो जाता है । ह 

: पुण्य-पापके परिणाम अनुश्ममसे उत्पन्न होते हैं, अर्थात्‌ जब 

हिंसाके भाव होते हैं ते दयाके भाव नहीं होते, और जब दयाके भाव ' 
होते हैं-तव हिसाके भाव नहीं होते, तथापि अपनापन माननेमें दृष्टिता 
दोष तो दोनोंमें साथ ही है; विपरीत मान्य्ताकी घल्य तो दया--हिक्षाक 
मावोंके समय साथ हो होती है। ब्रत, तप, पूजा, दया. दान, हिसा, 
घूठ इत्यादि परिणाम ठण्ड़े-गर॒म _बुखारकी भाँति अनिता हैं, परिवर्तित 
होनेवाले हैं, नाथ होनेवाले हैं, और विज्ञानपम आत्मा अधात निर्वन्ध 
शानका घन लात्मा नित्य चतन्यस्वभाव ही है, ऐसे बात्माका विहेक 


शक पे *यॉकी पर ७ ० 72४ हक य 
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है हि 


फरे कि सालरोंसे उठी हम बंध निकति होगी है! सहाहइा 
प्रात्माका विवेक होतेसे हो लिमेदपर्थोत हगष़ हु। है हा नित्य तभायी 
३ कओ हम द् ः 5 
द्रव्यके चलसे प्रगटी है इससे निताध्यभाव्मे उसका समावेश किया हू! 
4 ः श'ु कं 7२ 
पुनश्न, कहते हैं कि शाराय अशरग हैं, शर्थोत पुएप-वापक सात 


अद्वरण हैं। आचार्यदेव कहते हूँ कि सस्ते कागनोवर्नों सोर्गपात होते 
हो दारुण कामझा संह्कार नाशको प्राप्त शोता है, किसोशे रोका गहं 
जा सकता; उस्ीप्रकार कर्मियों छूटती हो शासय नष्ट हो जाते रे 
वे रोके नहों जा सकते इमलिये अशरण हूँ । 

पृष्य-पापके परिणाम अशरण हैं। कमेदिय छूट जानेके पश्माव्‌ 
उन विशारों भावोंक्ो आत्मा नहीं ला सफतता, उसका अर्थ यह है कि 
अकैले अप्त्माका स्वभाव पुण्प्र-पाप करनेका नहों हैः शुभभाव भाये 
ओर फिर छूट जाये, उस समय कोई कहे कि पुनः वैसेका वैसा शुभभाव 
लाऊँ किन्तु पुनः वैसेका वेमा भाव नहीं आता। शुभाशुभ भावोंको 
पक्रडक र नहीं रखा जा सकता इपलिये आद्रत्र अशरण हैं। आख्रव_ 
अपना स्वभाव नहीं हैं, वे विपरोत पुएवार्थ्रें होते हैं; अपनी चंतन्य- 
पर्यायमें भो वे परनिमित्तम्रें होनेवाले भाव हैं, अपना स्वभाव नहीं है, 
इससे उन्हें पकड़ा नहों जा सकता; इसलिये पुण्य-पापके परिणाम _ 
आत्माकों शरणरूप घहीं हैं। आख्रव अशरण हैं उनमें आत्माको शरण _ 
नहीं मिलती, किन्तु अपना चेतन्यस्वभाव हो शरणरूप है। अपने 
आप (स्वतःसे ही) रक्षित, सहज चितृशक्तिरूप जीव ही शरण 
सहित है। जो पुण्य-पापके भाव किये वे रक्षा नहीं कर सकते परन्तु 
आत्मा स्वतः अपनेसे ही अपने आप रक्षित है, उसकी रक्षा वहीं करना. 
पड़ती । रक्षित हो है इसलिये वह आत्मा ही सहज स्वभावसे शरण 
सहित है-ऐसे आत्मस्वभावका विवेक होते ही-उसी क्षण आख़व_ 
निवत्तिको प्राप्त होते हैं। ु 

आज्व निरन्तर आकुछ स्वभाववाले होनेसे दुःखहूप हैं, स्देव 
निरागुल इवभावयु्त जीव ही अदुःखरूप ग्र्थातु सूखरुप है। 
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व्रत-अव्त, पूजा-भक्ति, दया-हिंसा, झूठ-चोरों और विषयके 
परिणाम-धह सभो दुःखहूप हैं, चेतन्यका स्वभाव नहीं हैं चेत्तन्यका 
स्वभाव तो सुखरूप है। प्रृण्यके परिणाम भी दुःखरूप हैं--ऐसा कहा 
है, उपसे यह तातये नडों विक्नालना कि घुभपरिणाम छोड़कर अशुभ- 
परिणाम करना चाहिये। परन्तु शुभपरिणाम भी दुःखरूप हैं--ऐसी 
श्रद्धा करनेकी वात है। 
चतन्य पदाय अनादि-अनन्त प्रथक्‌ तत्त्व है। आलव बाकुल 
समाववाले होनेसे वर्तमानमें ही दुःखरूप हैं; जिससमय शुभाशुभ 
परिणाम होते हैं उप्सीसमय दुःखरूप हैं, आकुलतारूप हैं। जब वे 
परिणाम उत्पन्न होते हैं तव आत्माकी गांति भद्भ होती है भौर जब 
बत्माक्री शांति भद्भ होतो है तभी वे परिणाम होते हैं। घुभाशुभ 
परिणामोंका वेदन ही आकुछतामय है, आत्मा स्वतः ही तिराकुर 
सवभाववार्ा होनेसे सुखरूप है। 
नरकमें अनन्तानन्त दुःख भोगे; पानीकी वूद जौर अन्नका दाना 
भो ने मिला उध्ध समय आकुलित होकर दुःख सहे, किन्तु भाई । 
विचार तो कर, तुझे अपने सुखके छिये परद्व्यकी क्या आवश्यकता 
है? तेरा सुख तो तुझमें ही विद्यमान है। आजकल मेंहगाईका समय 
है इसलिये लोग अनाजकों इकट्ठा करके रखते हैं और आकुलता करते 
ह; परन्तु त्रिछोकीनाथ चेतन्य भगवान आत्माको अनाजके दाने शरण 
रूप नहीं हो सकते। चिदानन्द भगवान आत्माको एक विकल्प अथवा 
एक रजकरणकी भी आवश्यकता नहीं है--ऐसी प्रथम श्रद्धा करेगा तो 
समाधान हो जायेगा ऐसा श्री आचार्यदेव कहते हैं। 
पृण्यभाव हों या पापभाव हों, वे दोनों दःखरूप हैं और आत्माका 
वभाव आनन्दकन्द है। वस्तु तो निरन्तर त्रिकाल आनन्दसू्प ही है 
परन्तु जब मोक्ष और मोक्षमार्गकी अवस्था प्रगट हो तव उस आनन्दक 
वेदन होता है, वर्तमानपर्यायके आनन्दका मेदन होता है। 
अरे भाई ! इस संसारमें सन्तुष्ट होकर पड़ा है किन्तु दचहु खब 
पढ़ा रहेगा; ऐसा कर मर देसा कर ट्र-वे सभी भाव दुःखरुप हैं। 


६६ )] समयसाय [ भगवानश्रोकुन्दकुन्द 


झात्मा निराकुडुत्वभावी है-इसका भात करे तो आज्रवोंका बन्चन ढोला 
पड़ता जायगा, हूटता जायेगा । 

पुम्यरूप शुमराग भी मविष्यकालमें आकुलताके उत्तादक जो 
पुदगछ परिणाम हैं-उनका हेतु होनेसे शुभाल्रव दुःखफलरूप हैं 
(अर्थात्‌ दुःख हो उनका फू है ) जोव हो समस्त पुदुगलपरिणामोंका 
सुक्लऋलहप है ( अर्थात दुःखफलरूप नहीं है। ) 


पुएर-पापके भाव भविष्पमें भी दुःखफलरूप हैं; क्योंकि जो 
झा दपाफे फ़ारूप हों--ऐसे पुदृगछ परिणामका हेतु है, और वतेमानमें 


५ करके 
+ 


ताझूप हूँ, इसलिग्रे दुःखरूप हूँ । 
ग्लः--जिनसे पुण्यानुवन्धी पुण्यका बन्ध हो, वैसे सम्यक्दृष्टिक 

गम परिणाम सुगह्प होगे हैं था नहीं ? 
दर: पाए से पुण्यफ़े परिणाम हों वर्तमानमें भी दुःसहू 
भो दुशााहय हैं। पृण्पानुयस्धी पुण्य भी भविष्यर्म 
हटा जोंग विझ्ित है, किस्यु यह आत्माकी ज्ञांतिका निमित्त 


न रह 
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दा ुमनिलदे बैयलेयाल जडकार्म भविध्यमें आकुछताके परिणाम 
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इन्द्र-अहिमिन्द्रका भव अथवा चक्तवर्तों बलदेव, वासुदेवका 
भव भी आकुलता एत्पन्न होनेके निमित्त हैं। भगवान आत्मा ज्ञाता- 
दृष्टा, निविकल्प, निरुपाधिस्वरूप है, उसकी श्रद्धा, शान और रमणता 
किसी भी पुदूगल परिणामका हेतु नहीं है इसलिये वह दुःखरूप नहीं है, 
किन्तु वतेमानमें भी एकान्त सुखरूप है और भविष्यमें भी सुख फलरूप 
है। इसके अतिरिक्त जितने भी प्रुण्य-पापके परिणाम होते हैं वे सब 
वर्तमानमें दुःखरूप हैं और भविष्यमें भी दुःख होनेके निमित्त हैं। 


एक मनुष्य बोला-महाराज एकबार तो कहो कि पुण्यका 
फल मीठा है! कंसे कहें? विकार तीन कालमें भी मीठा नहीं हो 
सकता; शुभाशुभ रूप विकार परिणाम और उसके फलफो मीठा मानने 
वाले एवं मनवाने वाले-दोनों अनन्त संसारमें परिभ्रमण करनेवाले हैं। 

आत्मा शुद्ध है, निमेल है, शायक ध्रुव है-ऐसे स्वभावकी श्रद्धा 
करने पर उसमें स्थिर न हो सके, उत्तना विकत्पमें युक्त होता है, किन्तु 
वह विकल्प मिठासका कारण है ही नहीं; और ज्ञानी उसमें मिठास 
मानते भी नहीं हैं, उसमें जितना अशुभराग दूर हुआ उतना ही छाभका 
कारण है, जो शुभराग रहा वह लाभका कारण नहीं है; जो शेष रहा 
है वह तो दुःखरूप और दुःखफलरूप ही है। यही स्थिति है, इसमें 
अन्य कुछ है ही नहीं । शायकर्मात आत्माके श्रद्धा-ज्ञान हों वह सुख- 
रुप है जोर उनमें वृद्धि हो वह भी सुखरूप है। 

जाज्वों और आत्माकोी प्रथक्‌ करनेके लिये छह प्रकार बताये 
हैं->छाख ओर वृक्षको भांति वध्य-घातक कहा, मृच्छाके वेगकी तरह 
न्यूमाघधिक कहा, घीत और दाहज्वरकी भांति अनुक्मसे उत्पपप्त होते हैं 
इसलिये अनित्य कहा, वीर्यके रजकण छूटते ही फामका संस्कार भी 
छूट जाता है-उसकी भांति अद्यरण कहा, आकुरूतामय होनैसे दुःसरूप 
पहा, भौर आख़वोंका फल भी दुःखरूप है इसलिये उन्हें दःखफटरूप 
पहा है; इसप्रकार आख्बोंको और बात्माको भिन्‍न स्वभाववाला 
कहा है। 


+ब्स्क प््स नं हक गे डे के ता +नल्क अकतथ ” आह 
६८ | समगसाद प्रवास [ भवानी करा कुन्८ 


ब्पट् 


इसप्रकाद तारयोंदा कोर जीतवया भेदतान उोनेगे जशिशामे 
फर्मविपाक शिधिक हो गंगा र-ऐसा ग् जारगा, साइछोओे समुहसे 
रहित दिशाके विरतारबो भांति धमर्गादित रगन्‍्णए्या जिसका सिरताद 
है ऐसा, सहजरुपसे विकसित होनेयाली निरशक्तिके द्वारा ज्यों-ण्यों 
विज्ञानघन स्वभाव ता दाता है बसे हो गेसे जासमोशो निवत्त होता 
जाता है, और जंसे-जेरे भासवोरे नियुत्त होता है बरें ही सिशानघन 
स्वभाव होता जाता है । 
बरालव निवद्ध है, अध्रूव हैं, घरण हीन हैं, अनित्य है; 
दुःसरूप स् ओर दु.सापतल्स्प है । आत्माका रवभाव भासवोरे भिन्न 
जातिका है; आत्मा अबन्ध है, प्रूप है, शरण सहित है, नित्य है; सुरारुप 
है ओर सुखफलरूप है--इसप्रकार आसवोंसे भिन्‍न यथार्थ ज्ञान हुआ 
कि वहाँ, जिसप्रव]र बादलोफे श॒ण्ट राण्टित हो जाते हैं और दिशाएँ 
स्वच्छ-निर्मेल, कालिमा रहित हो जाती हैं; उसीप्रकार अमर्यादित, 
सहजरूपसे विकसित होनेवाली चिरशक्तिके द्वारा जैसे-जैसे विशानघन 
स्वभाव होता जाता है, वेसे हो बसे आश्रवोंसे निब॒त्ति होती जाती है। 
में धात्मा ज्ञाता हूँ, मेरी चिर्शक्ति निर्दोप और निर्मल है, मेरा 
स्वरूप शास्रवोंसे भिन्‍न है--ऐसा विवेक होनेसे कममेघोंका रस शिधिल 
पड़ जाता है, कर्मेकी रचना खण्ध्ति हो जाती है, और ज॑से-जेसे सहजरूपसे 
विकसित होती हुई चंतन्यशक्ति द्वारा स्वरूप स्थिरता बढ़ती जाती है 
वसे ही वेसे आख्वोंसे निवृत्त होता जाता है, और ज्यों-ज्यों मासवोंसे 
निवृत्त होता है वैसे ही बैसे स्वरूप स्थिरतामें व॒द्धि होती है। 
शुभाशुभ विफल्परूप जो विकार है सो मैं नहीं हँ-ऐसा विवेक 
हुआ कि ज्ञान निबिड होता जाता हैँ और ज्यों-ज्यों ज्ञानघन-स्वभाव 
निविढ होता जाता है वैसे ही पुष्प-पापके भाव अल्प होते जाते हैं 
भर्थात्‌ जास्नव निवृत्त होते जाते हैं; जैसे-जैसे स्वमें एकाग्र होता 


जाता है अर्थात्‌ घट होता जाता है वैसे ही वैसे उतने आखवोंसे 
निवृत्त होता ही जाता है। 


फंहानजनशासत्रमाठा ] कर्ताकर्म अधिकार [ ६९ 


अमर्याद अर्थात्‌ ज्ञान-दर्शनकी अनन्त शक्ति युक्त स्वभावमें एकाग्र 
हो उतना आस्रव दूर होता है भौर जितना आारूव दूर होता है उतनी 
ही एकाग्रता होती है। विकल्पमें न रुककर, आत्मामें रुकवा सो यथार्थ 
उपवास है। शुभपरिणामरूप उपवास तो पुण्यवन्धका कारण है परन्तु 
आत्मामें रुकमे रूप जो उपवास है वह मोक्षका कारण है। 

सम्यकप्रकारसे, मालवोंसे जितना निवृत्त होता है उतना ही 
विज्ञानघन स्वभाव होता है और जितना विज्ञानघन स्वभाव होता है 
उत्तना ही सम्पकृप्रकारसे आस्रवोंसे निवत्त होता है। इसप्रकार ज्ञान 
जोर आख्रवोंकी निवृत्तिकी समकाछीनता है। 

यहाँ सम्यक्‌ शब्द पर जोर दिया है। सम्यकृप्रदारसे आखवोंसे 
निवृत्त होता है--ऐसा सम्यक्‌ शब्द आचार्यदेवने लिया है; क्‍योंकि 
पुण्प-पापके भावरूप आख्रव प्रतिक्षण समरत जीवोके परिवर्तित होते 
हैं, परन्तु बन्नानियोंने अपने स्वभावका भातन नहीं किया इसलिये वे 
सम्यकप्रकारसे विज्ञानघन नहीं होते, इससे आलवोंसे निवृत्त नहीं होते; 
इसलिये उन्हें मिवत्त होमेका सम्यक्‌प्रकार लागू नहीं होता, किन्तु 
चह ज्ञानियोंकी ही लागू होता है। 

ज्ानीको आत्माकी पहिचान होती है कि मैं अखण्ड चिदानन्द, 
जान पिण्ड आत्मा हूँ; उसके अतिरिक्त भन्‍्य कोई भी पर द्रव्य भेरे 
नहीं हैं, उनका कोई भी कर्तव्य मेरा नहीं है; में पर द्रव्यद्ता कर्ता नहीं 
कितु अपने स्वभावका हो कर्ता हुँ--ऐसा सम्यस्भान होनेके पश्चात्‌ 
जितना-जितना स्वरूपमें एकाग्र होता है, उतना ही राग-दह्वेप्से मुक्त होता 
है और जितना राग-हंपसे मुक्त होता है उतना ही स्वरूपमे एकाग्र 
होता हैं। जितनी स्वरूप स्थिरता होती जाती है, उतनी ही अस्थिरता 
टूर होती है और जितनी अर्थिरता दूर होती है उदनी ही स्वरूप 
स्थिरता होती है। जितना स्वाश्रयरुप ज्ञाता पंथमें युक्त हुआ उतना 
टी पराश्नयरुप आखवोंस निवृत्त होता है और जितना आखबासे निवृत्त 
होता है उतना ही ज्ञान करनेके पंथमे रुकता है। एइसप्रकार विद्गर 
भावरुप आखवोंकें दूर ह्रोनेदा और तसग्य्ञान प्रगट होनेदा समवाल 
है, अर्थात्‌ एदा ही पा है । 


७० ] समयसार [ भगधानभश्रीकुन्दकुन्दं- 


इससे यह सिद्ध हुआ कि भेदज्ञान ही आज्नवोंसे निवत्त होनेका 
उपाय है। अत्यन्त सारगभित टीका को है। जिसमे इस भेदज्ञानकी 
मालाकी पहिन लिया है उसका व्याह नहीं रुक सकता; वह अल्पकालमें 
ही अविनाश्ञी मोक्षरूपी लक्ष्मीको प्राप्त करता ही हे। 


जैसे लोक-व्यवहारमें व्याहके समय माला डल चुकी है, पश्चात्‌ 
वम्बमें चाहे जिसप्रकारका विष्न आगे किन्तु ब्याह नहीं रुक 
सकता; उसीप्रकार भेदज्ञानरपी माला पहिननेके बाद चाहे जैसे 


/ उदय आये तो भी उसकी अल्पकालमें होनेवाली मुक्ति टछ 
नहा सकता। 


दया : यहाँ पर यह लिया है कि भेदज्ञान ही आख्रवोंसे निवत्त 
हसन एकम्तान्न उपाय है--अन्य कोई उपाय नहीं कहा है। श्नत 
तदे, पूजादि करनेसे आसवोंसे निवत्त होता है--ऐसा नहीं कहा है 
पति द्रा, तमादिभाव स्वतः ही शुभासखव हूं इसलिये उनमें प्रवतन 

व आसब केसे रूकगे ? किन्तु उन भावोंसे हटकर नि्रिकारी 
उि्पम श्थित हो तब आख्योंसे निबतत हो सकता है । 

हतसा क्या 6 उसका स्वरूप वया है, उसमें स्थिर होना-- 
स्फ्ता विशापकार होता ै:-यह सव जान हुए बिना आख्रव फंसे दूर 
हुये देंगे गायामे आचायंदेवने आखस्रवोंका यथावत्‌ चित्र 
वाका ह्याद् कराया है कि तम आख्वोंके स्वरूपको इस- 
277 हादा, ओर उनसे विपरीत भगवान आत्माका स्वरूप इसप्रकाद 


री. 3 आय था 


का. कड 
6, 


कं न्प्ण 


“न जिलने पृष्यमाव और अश्युभ कार्यके बहाने जितने 

वे हैं। जगा समझा है, उसी मार्गका 
कट | अशम गामद्ेपकी अगिरसता घटती जानतों 
जल 7 हा अं ि बभाव होता जाता है और 
| और अब सम्पूर्ण विज्ञानघत 
निवत्त ह!ता है। भेद किशानमें 
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वृद्धि होते-होते सम्पूर्ण ज्ञान जम जाता है, विज्ञानधन पिण्ड परिपूर्ण 
पृथक हो जाता है तब सम्पूर्ण आख्रवोंसे निवृत्त होता है। 


यहाँ पर यह कहा है कि भेदज्ञान होनेसे आख््रव निवत्त होते 
हैं। इसप्रकार चारित्रमें भी जितना भेदन्ताद करते-करते स्थिर होता 
जाता है-एकाग्र होता जाता है उतना हो बात्नवोंसे निवत्त होता जाता 
है। चारित्रमें भी भेदज्ञानके अम्याससे हो जागे वढा जाता है। 

सम्यस्तान होने पर कर्मेकी ४१ प्रकृतियोंका बन्ध तो सहज 
हो रुक जाता है। वह सम्यकत्वी घर्मात्मा भले ही राज्य करता हो, 
युद्ध कर रहा हो, तो भी ४१ प्रकृतियोंका वनन्‍्ध तो होता ही नहीं और 
पश्चात्‌ जेसे-जैसे स्थिर होता जाये-स्वरूपमें हृढ होता जाये, वसे ही 
वधिक प्रकृतियोंका वन्‍्ध भी रुक्तता जाता है। 

सच्चिदानन्द शझांतियूरति आत्माका भान होनेसे अनन्तसंसार दूर 
हो जाता है और वर्ंमानमें ४१ प्रकृतियोंका नवीब बन्ध प्रतिक्षण 
प्रमश: रुक जाता है और भविष्यमें नरक, तिर्यच्च-दो गतियोंत्रे छूट 
जाता है; मनुष्य गति मिले तो उसमें भी दणशांगी सुख प्राप्त होता है, 
देवगतिमें जाये तो वहाँ भी उच्च-जातिका देव होता है; इसप्रकार 
सम्पगदर्शनकों भूमिकामें प्रण्य भी अपूर्व बंधता है। कोई कहे कि उसने 
ऐसा बया किया? अरे भाई! उसने तो जो अनन्तकालमें नहीं किया 
पा ऐसा बपूर्व किया है; आत्मामें अपूर्व भाव प्रगट किया कि वहाँ 
अनन्त-संसारका नाथ हो गया। यह सम्पर्दर्गनका फल है। 

प्रथन:--आत्मा विज्ञानचन होता जाता है, इसका क्‍या अर्थ 
है? 

उत्तरः--अपने स्वभावमें स्थिर होता जाता है-अपनी छृत- 
रेस्पता जमती जाती है। जहाँ तक ऐसा माने कि प्रण्य-परापके 
नावोका मैं कर्ता हूँ, स्वामी है, थे मझे गण-लाभ करेंगे, वर्शा तक भले 
है शानका विवास नवपूर्व जितना हो विन्तु बह सभी बज्ञान है। 
धपरजूमें मिणा सशिप्राय भद्य हो शहत्फ शाबगा दियात्त पाहे 


5 


ब्क 


्च भ् हल न छत 
बत जायि पक आग आज बज ए जय 
टी कक हक 00 १02 2 हि है ॥ 70 
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ले 


सम्यस्यानका रथीकार सो सहतवभावद्य ह वीकार है, सरकवशावक्ा 
स्वीकार सो सम्गग्यानशा रवीकार हे । 

जेस्े-असे सह सम्भव अर्वाता न्‍जास आगया-एए होता- 
स्थिर होता जाता है सैसे - गे जाशायोंगे विवि होती जाती है; जे 
जेसे आसभोंसे निवत्ति शोतों जाती है गे ही यीेगे शान जगता-हढ 
होता-म्बिर होता जाता है। 

शरीरके छुफड़े हो जागें, तूर्ण हो जागे, साहे जेसों प्रतिकूलता 
आये, संयोग चाहे जेगा परियर्तन हो तो भी जो सम्यग्शान प्रगट 
हुआ है उसे कोई उलठा करनेमें समसे नहीं है एक रंचमान्र भी कोई 
उसे हिलाने-डुलानेमें समर्थ नहों है; महान्‌ वज्यवराता हो, तो भी वह 
सम्यग्दशनमें कोई परिवर्तन करनेमें सम नहों है। सम्यग्यणनत हुआ 
कि केवलज्ञानको प्राप्ति होगी हो; दोज हुई कि प्‌र्णयासी होगी हो,- 
ऐसा सम्यग्दशनका माहात्म्य है। 

अब इसी अथंका कलशहूप और आगेकफे वाथनकी मुचतारप 
इलोक कहते हैं:-- 

(णादू लविक्रीडित ) 

इस्पेव॑ विरचस्य संग्रति परद्रव्यान्व्रिवर्सि परां | 

स्घं विज्ञानघनस्वभावमभयाद स्तिश्नुवानः परस्‌ । 

अज्ञानोत्यितकत्‌ कमंकलनात्‌ क्‍्लेशान्निवत्तः स्वयं 

शानीभृत्त इतथ्कारित जगतः साक्षी पुराणः पुमान्‌ ॥ ४८ ॥ 

अर्थ:--इसप्रकार पूर्व कथित विधानसे, इसीसमय परद्रव्यसे 
पड सर्वे प्कारसे ) निवत्ति करके, विज्ञानघन स्पभावरुप, मात 
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अपने पर निर्भयरूपसे आरूढ़ होता हआ बर्यात्‌ अपना ही आश्रय 

करता हआ (अथवा अपनेको निःशंकह्पसे आस्तिकभावसे स्थिर करता 
हुआ ) अज्ञानते उत्पन्न हुई कर्ताकर्मको प्रवृत्तियोंके अमभ्याससे हुए 
क्लेशसे निवृत्त हुआ, स्वतः जञानस्व्रह्य होता हुआ, जगतका साक्षी 
( ज्ञाता-हष्ठा ) पुराण पुरुष (आात्मा ) यहाँसे अब प्रकाश्मान 
होता है । 


पूर्वोक्त विधिसे जहाँ ज्ञान किया कि-उस्तीसमय परवस्तुसे सर्वे 
प्रकारसे निवृत्ति करके विज्ञानघन बर्थाव्‌ अपने ज्ञाता-हष्ठा स्वभाषके 
बत्तिरिक्त परका कुछ न करता हुआ, किन्तु अपनेमें स्थिर होता हुआ 
ज्ञान, मात्र अपने पर वनिःशंकहपसे आरूढ होता अवति अपनेमें निःशंक- 
रुपसे-निःसन्देहरूपसे स्थिर होता हुआ-अउनो सत्तामें हृडुखपसे स्थिर 
होता हुआ, कर्ताकर्मको प्रवत्तिके क्लेशसे निवत्त होता है। राग मेरा 
है, में रागक़ा हूँ, एक क्षणिकपर्यायका मैं कर्ता होता था और वह 
मैरा कार्य होता था, बभबव जान हुआ कि मैं तो ज्ञाता हूँ, ध्रुव हैं, स्थिर 
£ चसे ही ज्ञाताको स्थिरताके बलमें, अभानरझूपसे कर्ताकर्मके अम्पाससे 
हुआ जो क्लेश-दुःख है उससे निवृत्ति होती है और उसी क्षण घान- 
स्वरूप होता हुआ जगतका साक्षी अर्थात्‌ जितने जगतके भाव होते हैं 
उन्हें साक्षीरूपसे देखनेवाला किन्तु उनका कर्ता होनेवाला नहों; चाहे 
जो पृण्य-पापकी वृत्ति हो उसका ज्ञाता-दृष्टा अर्थात्‌ साक्षीरूपसे रहने- 
वाला, अनादिका पुराणपुरुष-भगवान्‌ आत्मा अब यहसि प्रकाशमान 
होता है ॥| ७४॥ 


अब शिष्य पूछता है कि आत्मा ज्ञानस्वरूप अर्थात्‌ ज्ञानी हो 
गया--ऐसा वंसे जाना जा सकता है? उसका चिह्न (लक्षण ) कहो ! 

यह जीद घमर्मात्मा है, पर्म करता है-ऐसा किसप्रकार जाना 
जाता है ? ऐसे ज्ञानी आत्माका लक्षण अथदा बनुमान बया है ? ऐसा 
भानस्वरप आत्मा बंसे पहिचाना जाता है ? उसके समाघानके छिये 
ग़ह गाषा दहते हैं। 


७४ ] समयसार प्रवचन [ भगवानश्री कुन्दकुन 


कशारस य परिणाम णोकम्मस्स य तहेव परिणार्य । 

ण करेइ एयमादा जो जाणदि सो हवदि णाणी !!७प 
कमणश्व॒परिणा्ं नोकर्मणशञ्न तमैव परिणाम । 
न करोत्येनमात्मा यो जानाति स भवति ज्ञानी ॥ ७५॥ 


अर्थ:--जो आत्मा इन कमंके परिणामोंको और नोकरम 
परिणामोंको करता नहीं, किन्तु जानता है वह ज्ञानी है। 

जो आत्मा जड़-कर्मोकी अवस्था कौर शरीरादिकी अवस्थाः 
नहीं करता एसे अपना कतंव्य नहीं मानता, उसमें तन्मय बुद्धि 
परिणमन नहीं करता, किन्तु मात्र जानता है अर्थात्‌ तटसथ रह: 
हुआ-साक्षीरूपसे जानता है वह आत्मा ज्ञानी हे । 


निश्रयसे मोह, राग, द्वेष, सुख, दुःख आदिरूपसे अन्चरज् 
उत्पन्न होनेवाडला जो कर्मका परिणाम; और स्पर्श, रस, गंध, व० 


शब्द, बंध, संस्थान, स्थूलता, सूक्ष्ता आदिरुपसे बाह्ममें उत्प' 
होनेवाले जो नोकमंके परिणाम हैं वे सभी पुद्गल परिणाम हैं। 
मोह अर्थात्‌ परवस्तुके प्रति उत्साह भाव; राग अर्थात्‌ प्रेम 
टैप अर्थात्‌ ईर्ष्या, सुख-ढु:खादि अन्तरजुूमें उत्पन्न होनेवाले परिणाः 
पुदंगलपरिणाम हैं। मोह, राग, द्वेपादि विकारों अवस्याएँ आत्मार्क 
पर्यायमें उत्पन्न हैं तो भी वे जड़को ही अब्रस्थायें हैं--ऐसा यहाँ १ 
बाहा है, वयोंकि वे जड़की ओर उन्मुख होनेवाले भाव हैं इसलिः 
उन्हें जड़ कहा है। वे भाव आत्माका स्वभान नहीं हैं और उनक 
मूल उत्पत्ति आत्मामेंसे नहीं है इसलिये उन्हें जड कहा है। 
अन्तरज्ञम उत्पन्न होनेवाले हर्प-शोक, रति-अरति इत्यादिके 
जो परिणाम हैं सो सभो जड़ हैं। जो अज्ञान भावसे राग-द्वेपादि करे 
घह भात्मा नहीं है, क्योंकि वे आत्माका यथार्थ स्वभाव नहीं हैं; वे 
भाव करना आत्माका कतंव्य नहीं है तथापि अज्ञान भावसे वे मिशथ्यांत्व 
2 करता है इससे बह आत्मा नहीं है। जो राग-द्वेधादि भावों 
शितना ही आत्माको माने बह भात्मा दी नहों है।.... 
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जो चौरासीमें सता है वह जीव ही नहीं है। चंतन्यकी 
जागृति नहीं रहो इससे जड़ जैसा हो गया है, इसलिये बाचार्यदेवत् 
उसे जड़ ही कहा है। भूल करना मेरा स्वभाव ही नहीं है; में भूठका 
माशक हें--ऐसा जो नहीं मानता वह आत्मा ही नहीं है, कर्योकि 
जिसने भूलकों अपना माना, अपनेकों नित्य भूछ करनेबाला माना 
उसने आत्माका पवित्र स्वभाव अपना नहीं माना, किन्तु अपचेको 
जगवित्र हो माना है, इसलिये इस अपेक्षासे वह आत्मा हो नहीं है। 
अन्नानी ऐसा मानता है कि जो राग द्वेप, हप॑-शोक हे वही 
मेरा कतंव्य है। भले ही कदाचित्‌ धुभभाव हों तो वह भी विकारी 
भाव हो हैं इसल्यि जिसने ऐसा माना कि वे भाव मेरा करंव्य है जोर 
में उनका कर्ता हैँ; उसने यह नहीं माना कि शुभाशुभ भावरहित 
वीतरागी, असंग, अब्द्ध, सघ्िदानन्द स्वभावफों प्रगट करना मेरा 
दतंव्य है-कार्य है; इसलिये वह जड़ है। 
में रागादिका उत्मादक नहीं हैं, आत्मा तो मात्र न्नाता-दृष्टा 
है, में ज्ञातापनेका कार्य कर सकता हँ-ऐसा नहीं माना और मैं पर- 
कसतुदा कुछ बार सदाता हें--धुभराग-व्यवहार तो करना चाहिये यह 
माना, इसलिये उसकी अपने चंतस्यकी जागृति दव गई है--इससे इस 
अपेक्षास वह जड़ है। इससे ऐसा नहीं समझना चाहिये कि चंतन्यका 
माय होदार जह़ द्रव्य हो जाता है; यदि आत्मा जड़ हो जाता हो तो 
“तू समप्त, आत्माकों पहिचान “ऐसा भी नहीं कहा जा सकता। 
यह तो दबाए बार बाहते है कि बालकन्बालिकाएँ, राजा-रंक, सभी 
कात्मा प्रभु है-परिपूर्ण भगवान हैं, बर्तमानमें भी सभी आत्मा अनम्त 
गुणोंसे युत्त हैं, बिनतू उसदा भाग नहीं करता-पहिचान नहों करता 
झोर जट़के बनंय्यकी अपना दर्तव्य मानता है, जहके स्वर्पदों अपना 
ग्दरप मानता है; एसदी दृष्टिमें उसे जएका हो प्रतिभास होता है 
श्सछियि उसे 5 दघाटा ६ 


णत्तर, दाणी, प्त्यादि पदुयलप ट्‌ रिए से ट छार 


हर रो ड़ 
एमपशसर पृरुगढपा रृध्म परिणाम है। व्प्शान्गरम स्पर्श मैं बुर 
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थज्ञानीकी दृष्टि विकार पर है। जो अवगुणकी क्रिया होती है 
उतना ही वह अपनेको मानता है, अपने त्रिकाड अखण्ड ग्रुषकों भूलता 
है, इससे वह अपनेको जड़ मानता है 

मुक्ति और मुक्तिका मार्ग आत्मामें ही है, वाहर नहीं है। 
अन्तरडुमें उत्पन्न होवेवाले राग-ह्पके सभी भाव ओर शरीरादि नोकम 
“इस सवमें पुद्गलद्वव्यका प्रसार होता है, इसलिये सब पुद्गल ही हैं। 
उन समस्त भावोंका कर्ता पृदगल ही है; आत्मा तो उनका जाता है। 
यहां पर चतन्यके विकारी परिणामोंकों जड़ कहा है किन्तु आगे कथन 
लायेगा क्षि विकारों परिणाम चंतन्यके हैं; वे जडके निमित्तसे होते हैं 
किन्तु वह चंतन्यका स्वभाव नहों है इसमे जड़ हैं, परन्तु चेतन्यकी 
अवस्थामें होते हैं, इसलिये चेतस्यक्रे हैं: 

शरीर, वाणी, दर्ण, रस, गंध, राय, हेप आदि सभीमें 
पुद्गलका प्रसार होता है इमलिये पद्गर ही उनका कर्ता है मोर 
पृद्गलका कार्य हैं। 

स्वाश्रय द्वारा आात्मामें तो ग्रूणोंकी निर्मल पर्याय्रोंकी हो 
उतत्ति होतो है; जो मलिन अवस्था है उनकी उत्तत्तिमें तो परद्रव्यका 
संग कारण हैं अतः रागादिमें जड़का ही कारण है। मिट्टी फंलकर 
पट्ा हुआ, बसा ही पदुगछ बढ़कर जर्थाव्‌ पुदुगछको पर्णय परिदर्तित 
#ति-होते राग-द्वेघादिवी अवस्था आती है। 

स्गत्माके वाप्रयमें तो आत्मादी खबस्घा परिवर्तित होतै- 
होते दीतरागताबी अवस्था ज्रातों है; आत्माकी अवम्थामें परिवर्द 
गिते-होते रागकी अवस्था नहीं आती-ऐसी यहां बात है। शय-द्वेष, 
एप-थशोवाकी पर्याय होतो हो आत्मामें ही हैं, किन्‍त भात्माकि मूल 
स्वरूपमें वे परिणाम है हो नहों; तोन काल और तोन छोगमें ये जात्सामे 


नहीं है; वे परोन्प्रखताबालि-विरद्ध भाव हैं एर्साः ९ । 
यहाँ तो सम्यस्दा।न और सम्यस्तानदा लक्षण सदाया जाता 
९। सम्यरज्ञानी समझते है कि हप-थों हे, राग्रनद्ठ दि बह भो 


मेरे गहों हैं; में तो शुद्ध चेतन्यशायक हूँ 
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राम-हेेंप, शरीर, वर्ण, गंध, स्पर्गादि जो-जो अत्रस्थाएँ होती हैं उनके 
साथ आत्माका व्याप्य-ध्यापकपना नहीं है, इससे करतताकर्मपना भो नहीं 
है। उन रागादिक शअवस्थाओंका ज्ञान करना आत्माका कर्म है और 
आत्मा उस न्नानकर्मका कर्ता है। आत्मा ज्ञानहझो पर्याय करता है, वां 
कहना भी सद्भूतव्यवहार है। गुण ओर पर्यायका भेद हुआ इसलिये 
व्यवहार है, परन्तु वस्तुद्ष्टिसे गुण-पर्यायमें भेद नहीं है किन्तु लक्षणादि 
भेदसे भेद है इसलिये व्यवहार कहा है। 

जो शरीर, मन, वाणो, वर्ण, गंध. रस और स्पश्े, राग-द्रेगंदिकों 
जाननेके परिणामरूप कार्य है, जाननेक्की सतृक्रियाहूप कार्य है, उस 
जाननेमात्र सतृकमंको करता हुआ ज्ञानी अपने आत्माक्रो जानता है। 
ट्रब्यकर्म, भावकरम, नोकहमंसे अत्यन्त भिन्न निरन्तर सर्वेत्र ज्ञानपर्याथको 
दरता हुआ-न्नानस्वरूप होता हुआ ज्ञानी है। 

बात्मा ज्ञाता-हदृष्टा है। उस जाता-हृष्टार्पसे रहना ही उसका 
पततव्य है, और उसके अतिरिक्त राग करनेका अथवा दशारीरको 
सुधारनेका वा्तंव्य आत्माका नहों है, तथापि जो ऐसा मानता है वह 
अन्नानी है। 

परपाधेसे अथवत्‌ यथार्थ रीतिसे घड़ा और दुम्हारका व्याप्प- 
व्यापब्ाना नहीं है; बसे हो राग-हैेप शरीरकी अवस्थाका ज्ञातारूप 
आत्मादी परयायिक्रे साथ भी व्याप्यव्यापकपना नहीं है। यहाँ राग- 
ईपक्के परिणामोंक्रों भो पुद्गलका परिणाम कहा है। पुदृगल परिणा- 
मोके शानका अर्थात्‌ राग-हेपरझूप परिणामोंके ज्ञानका और राग- 
गप्रस्प अवस्थाका व्वाप्य-व्यापदा सम्बन्ध नहीं है और एससे कर्ता- 
प्रमपना भी नहों है। 

जंसे दुम्हार जोर मिट्टीके भीतरो सम्बन्धगा अभाव है, वेसे 
थे शानपर्याएका राग-दपकी पर्यावद्े साथ तथा दार्ीरादिको परययिवे 
शाघ भीतरी सम्पन्ध नहों हैं। जैसे पड़ा शोर मिट्टीका भान्तरिद 
पूदू्प है देसे हो धात्मा और शानकशा भी घान्तरिक सम्दन्ध है। 
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आत्माका और आत्माकी पर्यायका कर्ताकर्म सम्बन्ध है। परन्तु पुद्गह 
परिणामके साथ, रागादिकके साथ व्याप्यव्यापक्र सम्बन्ध नहीं है इससे 
कर्ताकर्म सम्बन्ध भी नहीं है। 

इस शरीरकी जो चलते-वैठनेकी क्रिया होती है उसका कर्ता 
पुद्गल है और चलना-बेठना उसकी क्रिया है। वह क्रिया द री रख्पसे 
होती है किन्तु आत्मारूपसे नहीं होती; यदि वह आत्मारूप होती हो 
तो ज्ञान-दशन आदि गुण उसमें मिल जाना चाहिये परन्तु वसा तो 
नहीं होता | शरीरकी क्रिप्रा भिन्न होती है और आत्माकों भिन्न; जो 
होता है उसे ज्ञानी जानता है, जाननेकी क्रिया आत्माके साथ व्याप्य है 
और आत्मा स्वतः व्यापक है; आत्मा स्त्रतः कर्ता है और ज्ञानपर्याण 
उसका कार्य है--इसप्रकार कर्ताऊर्म सम्बन्ध है। 

विपरीत पुरुषार्थ द्वारा आत्माक्रों पर्यायमें जो हर्ष-शोककी 
वृत्तियाँ होती हैं वह आत्माका स्वभाव नहीं है, इससे ज्ञानी जानता है 
कि हर्षे-शोककी अवस्थामें में उत्पन्न नहीं होता और वह मुझमें उत्पन्न 
नहीं होती | में अपनेमें उत्पन्न होता हूँ । अपूर्ण हैँ इससे अल्प अस्थिरता 
होती है, वह अस्घिरता पुरुषार्थकी मन्दतासे मेरी अवस्थार्म होतों है 
किन्तु वह मेरा स्वभाव नहीं है, वह परनिमित्तसे होमेवाला भाव 
है इसलिये परका है। इसप्रकार ज्ञानो, जो-जो अवध्थाएँ होती हैं 
उनका ज्ञान करता द्वै। वह ज्ञान आत्माका कर्म है और आत्मा उसकी 
कर्ता है । 

चलने, बेठने, बोलने आदिकी, तथा अन्तरमें हर्ष-शोकको 
जी-जो अवस्थाएँ होती हैं उन्हें ज्ञानी जानता है; यह सब णो मेरे 
आत्मस्वभावसे बाहर होता है उसका मैं ज्ञायक हैँ। जो द्वोता है उसे 
शानों देखता है अर्थात्‌ ज्ञानकों पर्याय करता है, ज्ञान मेरा कार्य है' 
मेरा धर्म है उस ज्ञानक्रो पर्याय अपनेमें विस्तृत हुई है, प्रसारित हुई 


है भोद स्वतः गें हो व्याप्त हुई है। ज्ञानी जानता है कि मेरे आत्माकें 
बाहर जो पेदावारी दिखाई दे रही है वह सव जड़की फसल है, मेरी 


गरणार को मु ॥ मेरे बुर मुझे ही है; मे सह पु पर 


घिक 
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ओर अनन्त पुणोंकी पर्यायसे अपनेमें ही श्रेकुरित होता हैं, बढ़ता 
भर अपने प्वभावमें फछता है, जड़से भेरी फेच्चछ 

विका सेंकी पदावारी गनानभावषों की ४ / पह मेरे 

); जब में अपने जानस्वभावमें सिर 


उप अकार & जैसे मिट्टी कर्ता 
और घढ़ा उसका काये। पर  अगहार कर्ता कोर पड़ा उसके 
कार्य-- ऐसी) सनानीक्ी क्षत् ये 
भागी, चानस्वरुपसे 8 


8 ॥ 
९, किन्तु रागस्व रसुपसे ज्ञानी नहीं है। अपने 
सनन्तभुण है थे पेन्तुल्पत्ते अआ है-- ऐसी नभेद दृष्टि करके, उसमें 
3काग्र होकर, विभावोंसे भिन्न पे 


' हैकिर जो पृण्य- पवकी बत्तिया होती 
ही रहता है । 


3म्हार क्षर्ता बसों तिकिमकी सिद्धि है 
नहीं । उस्ीध्रकार *इंगल और जानक्के भी द. 


! नही । जंसे पड़ेका और | है, दे हा आत्म- 
-रणानोंब। अधति धानका योर आत्माव: पना है; नानी 
पव्यकर्म, भ दिक्षम, नोकम पभीका ज्षातता है किन्‍्त के 


३ एनका थाता 


भोर उड़ा उच्चका के 


. उ कर्ता नही 8, यह्‌ 
पात्त बे-६३ महन्त ( इनियार: पद जानेदाओे महा पुरुष ) अथानो को 
भी परदे: ऐसी 8६ दिन्‍्तु उससे ही बर <भाव नही सदल जायेगा। 
परतृरब भाव है) जैसा है वसा है है, काट ऐसा है है । 


त्हैँ 
पैरकी अदर धाका का भाननेयादा अम्हार #ज् 
' अग्हारमे मामा ६ कि पघता॥ पाता # 0२ गजानी मानता ्‌ै 
/ परीरको अदरदा ने फरता  एसहिये धेनों कम हार ह, 
धामी संबद्ध जता है ॥ कंकार ! डपान, छपी, इट्ग्थाः 
#भीका शाह! (। यह दा गदशकी) मी € विजतु बह हो परतुरव छए 
श्ता है उस जानने व। से भानीयी ६|६ ८ हे 


धपरपानक्ष 


5२ ) समयसार प्रववन | भंग वात जी कर कुल - 


जौ ्ज्जै 


वात है, राम्मग्दर्शन-सम्गस्णानफों जात है। सशुरा/्यकों गयावपु 
समसे विवा भवका मन्‍्त नहों है। 

बरे भाई ! यह शरीर, मकान, झऊी, फुदुम्त एगादि झभीकों 
तू अपना मानता हे मे सभी शंज्ञाके शकोरेफे समान क्षण भंगुर होनेसे 
पवनकी भांति उठ ज॑यिगे। पृण्ग-पापके णुमाशुभ भावोंगे तू अपनों 
मानता है परन्तु वे सव तो दाणिक हैं प्रतिक्षण परिवर्तित होते रहते 
हैं; इसलिये यदि तुझे सुग्रकी आयश्यकता है तो शाइवत आत्माका 
भाव कर | अशुभपरिणाम तो विकार ही हैं किस्तु दया, दान, ब्रत, 
पूजा आदिके जो शुभपरिणाम होते हैं बह भी आसव है-अनात्मा है, 
विकार है। आत्माके निधिकार स्वभायसे थे भाव भिन्न हैं, परन्तु 
अशुभपरिणामोंसे बचनेके लिये शुभपरिणाम आये बिना नहीं रहते; 
जानी भी अशुभपरिणामोंसे बचनेके लिये शुभमें विद्यमान रहते हैं; पूर्ण 
त्रीतरागता प्रगढ नहीं हुँ है पूर्ण स्वरुपमें स्थिर नहीं हुआ जा सकेता- 
इससे शुभपरिणामोंमें युक्त होते हैं। ज्ञानी शुद्धस्वरूपमें स्थिद होनेके 
उद्यमी रहते हैं परन्तु जहाँतक पूर्ण स्थिरता नहीं हो सकती वहाँ तक 
शुभप रिणामोंमें भी युक्त होते हैं, किन्तु उनके कर्ता नहीं होते, उनके 
भी ज्ञाता ही रहते हैं, अशुभपरिणामोंके, शरोरकी क्रियाके और बाह्मके 
अनुकूल-प्रतिकूछ संयोगोंके भी ज्ञात्ता हो हैं--इसप्रकार सबके ज्ञाता हीं 
हैं। विकारी अवस्था तो अपने पुरुषार्थकी मन्दतासे, अपनी अस्थिरताके 
कारण होतो है तो भी उसके ज्ञाता हैं। द्वव्यको, उसके स्वभावको 
ओर उसकी शुद्ध-अशुद्ध पर्यायको ज्ञानी बराबर जानते हैं, कर्ताकर्मेके 
स्वरूपको एवं निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्धकों भी वे बराबर जानते हैं। 


जो अल्प अस्थिरता होती है उसे दुर करके वोतराग होनेका प्रयास 
है, भावना है। 


जिसे आत्माके स्वभावकों खबर नहीं है उसे जड़के स्वभावकी 


भी ख़बर नहीं है; जिसे आत्माके स्वभावकी खबर है उसे जड़के 
स्वभावकी भी खबर है। 
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मैंने' पुण्य किया, दान किये, परको में सुखी कर सकता हूं, 
दुःखी कर सकता हूँ; में ही शरीरको चला सक्रत्ता हैँ, वाणी में ही 
बोल सकता हूँ--इसप्रकार परकी क्रियाका स्वामो होनेवाछा-परकी 
फ्रियाको अपनी माननेवाला यहसि जाकर वीचमे एक था दो भव 
राजा अथवा देवके लेकर पश्चात्‌ निगोद और नरकमें सड़ेवा, वह 
अधर्मी है। परन्तु जिसने परसे भिन्न आत्माका सच्चा स्वरूप समलनेको 
यथार्थ जिज्ञासा की होगी वह भविष्यमें अवश्य पुरुषार्थक्नो वृद्धि करके 
स्वस्पको समझेगा और उसके भवका अन्त आधेगा। 

आत्मद्रव्य स्वतंत्र व्यापक होनेसे आत्मपरिणामोंका अधि 
पुद्गछूपरिणामोके ज्ञानका कर्ता है; और जो पुदुगलपरिणामोंका ज्ञान 
है वह व्यापक द्वारा स्वतः व्याप्त होनेसे (व्याप्यरहूप होता होनेसे ) 
पफम है। बीर दसप्रदार (ज्ञाता पुदुंगपरिणायोंकरा ज्ञान करता है 
इससे ) ऐसा भी नहीं है कि पुदुगलपरिणाम ज्ञाताका व्याप्प है; क्योंकि 
पुएगल बोर आत्माका नेय-ज्ञायक सम्बन्धका व्यवह्ास्मात्र होने पर भी 
पृद्गलप रिणाम, जिसके निमित्त हैँं--ऐसा ज्ञान ही ज्ञाताका व्याप्य है; 
पुद्गलपरिणामोंका शेयरुप निमित्त है। शान जानता तो रवनःके ही 
हारा है विन्तु शेथ मिमित हैं। ( इसलिये वह ज्ञान हो ज्ञाताका 
परम है )। 

जात्मा स्पततः अपनेमें व्याप्त होइ्र अपने आप्मपरि 
पर्ता है बोर आत्मपरिणाम जर्थधाव ज्ञानपरिणाम उसका 
द्रध्यवाम, भावषाम ओर नोकमंत्रा शान ( उसे दामनेदाला 
धात्मामें घ्याप्त है, पही परमें प्याप्त नहीं है एसलिये बा जार्म 
*, यट्ट रवतभ स्यापदा द्वारा हो स्वत्त:मे व्याप्त होनेसे सात्मादा या 
पिर आत्मा प्रदगलपरिणामोंका ज्ञान घारता है एरासे पृद्गहते पा: 
। ये शाताकों अदरथा हो जाये +ऐसा नही रोर एमप्रवार कटा, 
रोटी एसप्रदार माई, पैसा ऐसे (आ, उन सबका कोन दिया इसने 
फाों पर सद उत्पनोी अदरपा जात्मादने हैं। । जातां। आतामादा 


रघपभाय रब-परपो जाननेगत है इससे बाहों हैय हानरूप और छझष्म 
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९४ | समयसार प्रवचन. [ भगवासश्रीकुत्दकन्दं- 


शेयरूप नहीं हो जाता; मात्र ज्ेय-शायक सम्बन्ध है परन्तु उससे कहीं 
एक दूसरेमें प्रवेश नहीं कर जाते । प्रवेश किये बिना कर्ता सानना 
वह भअज्ञानियोंका उपचार है। 


रागादि या तृष्णाकों कम करनेकी अवस्था भात्मामें होती हैं, 
इससे वह मन्दरागरूप अवस्था कहीं आत्माका स्वभाव नहीं हो जाती। 
आत्मा शरीरकी अवस्थाके ज्ञाता और तृप्णाको कम करनेकी अवस्थाके 
ज्ञाता हैं कर्ता नहीं कारण कि भात्माकी ज्ञानहूप निर्मल अवस्था 
दरीररूप नहीं हो जाती, वंसे ही शुभाशुभपरिणामरूप नहीं हो जाती, 
क्योंकि शेय-ज्ञायक सम्बन्ध व्यवह्यार्मात्न होने पर भी पुद्गरछपरिणाम 
लिसका निमित्त है--ऐसा वह ज्ञान ही ज्ञाताका व्याप्य है इसलिये 
ज्ञान ही ज्ञाताका कम है, उस ज्ञानक्रियाका आप्मा कर्ता है। 


संयोग और विकार मैं नहीं हूँ कारण कि में शरीर, वाणी, 
मनरूप नहीं हूँ, राग-द्वेप भी नहीं हैँ किन्तु उन सबसे भिन्न जात्मा 
ट_र--ऐसा ज्ञान करके रचरुपमें स्थिर हुआ वह निर्मल श्रद्धानज्ञान जोर 
स्वरुपाचरण आत्माकी पर्याय है। द्ारीर, वाणी तो स्थल हैं, उनका 
आत्माके साथ कर्ता-यर्म राम्बन्ध नहीं है, परन्तु शरीर गौर राग्रादि 
जाता नहीं है, ज्ञात होने योग्य हैं भर बात्मा ही ज्ञाता है-ऐसा 
शेय-ज्ञायक सम्क्ध हैं; पृण्य-पापके परिणामोंके साथ भी आत्माका 
ज्ेय-ज्ञायक सम्बन्ध है परन्तु फर्ताकर्म सम्बन्ध नहीं है। भात्मा ज्ञाता 
हैं औौर पृष्य-पापके परिणाम शेय--शानके विषय बनमे योग्य हैं। 
धर्मात्मादग कार्य उन सबको जाननेका हूँ; परका कुछ भी करनेका 
छाये धर्मीका नहीं हैँ । 

शरीर अचवा एछा तृथका भी कुछ करनेमें ज्ञानी या अज्ञानी 
कोई समर्थ नहीं है। चन्नानी मानता हैँ कि में परका कर सवता हूँ, 
तो बहू अपने विपरीत भाव ही करता हूँ किस्तु परवा कूछ नहीं 


कर सकता; में परवरतुदा कर गसबता हूँ--ऐसा जो मानता हूँ वह 
मह्ादृद है। 
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भव इसी धर्वके पमर्यतका कलशरूप काव्य क्द्दते हैं:-- 
( शादू लविफ्ीड़ित ) 
व्याप्यव्यापकता तदास्मति भवेन्नेत्रातदात्मन्यपि 
+ 0 स्थिति 
व्याप्यव्यापक्रमावसंभवसते का कृत कम स्थिति) | 
इत्युद्यामविद्ेकघस्मरमहो भारेण  मिंदंस्तमो 
पानीभूर तदा स एप लसितः कत स्वशून्प! पुमान्‌ ॥४९॥ 
बर्य:--च्याप्यव्यापकाना तत्स्वरूपमें हो होता है, अतत्स्वरूपमें 
नहीं होता। बोर व्याप्यव्यापक्त भावक्े सम्मव बिना कर्ताकर्मकी 
स्यति कसी ? अर्घाद कर्ताकर्मकी स्थिति हो नहीं होती। ऐसा प्रवद 
विवेकरप बोर सबको प्रासोभूत ऋरतेका जिसका स्वभाव है-टेसा 
जो धानप्रकाश है उसके वलसे अनानावक्ारकों विदीर्ण करता हुआ 
यह भबात्मा नझानस्वरू द्वोकर, कु त्वरहित हुआ उम्रक्नाल दोप्त 
द्वीता है। 
देखो ! आवागंदेव कडशमें फिरसे संभेव्में कहते हैं क्नि व्यप्य- 
ब्यापकपना तत्मवसूपर्में हो होता है, अत जद़को अवस्या ध्याप्य और 
जद्वस्तु स्वतः व्णपत्षा है; सत्र व्याप्यव्यापायना सल्ावमय्में हो 
गिता है। प्रविद्ण जा अवस्या होतो है वह वस्तु आधारसे हो होनी 
६ बस्तुमें व्याप्त होबार हो होती है। व्यायक अर्थात होनेवाला और 
प्याप्य अर्थात्‌ जो होता है बहू । अवस्था बाहीं जरयत्र हो और ट्ोनेदाला 
दष्टी पृथय रह जाये-ऐसा नहीं हो सकता | शरोर-पाणीकी अयरधा 
पुरगल द्रव्यमें ही व्याप्त है, पृदगलद्रग्पयो ही शापारसे | इसलिये होगेदाग 
ओर टह्ोनेदालेदा-दोनोंका मेल है। एक तरबसे दूसरे तरदा हुए मे 
गे तो फभी एवा है, मे होता है छौर मे होगा ही | 


यदि एक इब्प दूसरे प्रय्यममें ब्याप् हो हो एवं मध्य हसरेदा 


ौँ 


| हा घट 5 
हाय कम चा ०० । हक के हा सन बा अन 'कमान्याक, शान जाल कमी > पर सुकक उ है 
गये यार सके, एर्ता 7! सती; परख एव द्रद्ययाा दुसरे इ्ग्पमे ध्णम 
श्र न पी नो ०७४ हु मल पा कल न की 5 
ऐ_ या जहाँ शग्भद ही नहीं, णयराद ऐी गयीं दए बार्हानवामंदी शिएटि 


; 


[के । 


| 
पे ऐ हा ! र्पए रहए्स्णे रिंए है छों वी वोही । 
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श्ेयरूप नहीं हो जाता; मात्र शेय-शायय सम्बन्ध है परुतु छरासे कहीं 
एक दूसरेमें प्रवेश नहीं फर जाते। प्रवेश फिये बिना कर्ता माननी 
वह बज्ञानियोंका उपचार है। 


रागादि या तृप्णायों कम परनेदी जबरथा आत्मा होती 8 
इससे वह मन्दरागरूप अवस्था पाहीं आत्माका रबभाव नहीं हो जाती। 
आत्मा शरीरकी अवस्थाके ज्ञाता और तृप्णाकों कम फरनेकी अवस्थाक 
ज्ञाता हैं कर्ता नहीं कारण कि आत्माकी ज्ञानरुप निर्मेठ गवस्था 
शरीररूप नहीं हो जाती, वंसे ही छभाशुभपरिणामरुप नहीं हो जाती, 
क्योंकि शेय-ज्ञायक सम्बन्ध व्यवहारमातन्र होने पर भी पुदुंगलपरिणाम 
जिसका निमित्त है-ऐसा वह ज्ञान ही ज्ञाताका व्याप्य है इसलिये 
ज्ञान ही ज्ञाताका कमे है, उस ज्ञानक्रियाका आरमा पर्ता है। 


संयोग और विकार में नहीं हें कारण कि मैं शरीर, वाणी, 
मनरूप तहीं हूँ, राग-हेंष भी नहीं हूँ किन्तु उन सबसे भिन्न आत्मा 
है-- ऐसा ज्ञान करके रवरुपमें स्थिर हुआ वह निर्मछ श्रद्धा-शान और 
स्वस्पाचरण भात्माकी पर्याय है। शरीर, वाणी तो स्थूल हूँ, उनका 
वात्माके साथ कर्ता-कर्म सम्बन्ध नहीं है, परन्तु शरीर और राग्रादि 
जाता नहीं है, ज्ञात होने योग्य है और आत्मा ही शञाता है-ऐसा 
शेय-जशायक सम्कंध हैँ; पृण्य-पापके परिणामोंके साथ भी आत्माका 
शेय-ज्ञायफ सम्बन्ध है परन्तु कर्ताकर्म सम्बन्ध नहीं है। जात्मा जाता 
हैं और पृण्य-पापके परिणाम ज्ञेय-ज्ञानके विषय बनने योग्य हैं। 


घर्मात्माका कार्य उन सबको जाननेका हूँ; परक्ता कुछ भी फरनेका 
कार्य धर्मीका नहीं हैं । 


धरीर अथवा एक तृणका भी कुछ फरनलेमें ज्ञानी या अज्ञामी 
फोई समर्थ नहीं है। भज्ञानी मानता हे कि मैं परका कर सकता हैँ, 
तो चहू अपने विपरीत भाव ही फरता है किन्त परका कुछ नहीं 


कर सकता; में परवस्तुका फर सकता हु--ऐसा जो मानता है घह 
महामूढ़ है। 
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लव इसी अर्थके समर्यवका कलशरूप काव्य कहते हैंः-- 
( शादू लविफीड़ित ) 
श्र 
व्याप्यव्पापकता तद्ात्मनि भवेन्तेवातदात्मन्पपि 
व्याप्यव्यापक्रमावसंमवसते का कत क्रम स्थिति! | 
इत्युद्यमविचेकघस्मरसहो भारेण  मिदंस्तमो 
वानीभूर तदा से एप लसितः कत खशून्पः पुमान्‌ ॥४९॥ 
बर्ध:--ध्याप्यव्यापकाना तत्खरूपमें हो होता है, अतत्त्वरूपमें 
नहीं होता। ओर व्याप्यव्यापक्त भावक्के सम्भव बिना कर्ताक्र्मकी 
स्थिति बसों ? बर्चाव्‌ कर्ताक्र्मक्नी स्थिति हो नहीं होती। ऐसा प्रवछ 
विवेकरूप थोर सबको ब्रास्मोभुत करनेद्रा जिम्ृक्ना स्वमाव है--हैसा 
जो शानप्रकाश है उसके वलसे अजानांवक्रारकोी विद्ी्ण करता हुआ 
यह बवात्मा शानस्वररूय द्वोकर, वात त्वरहित हुआ उसकाल दीघप् 
शिेता है। 
देखो ! श्राचायंदेव कलतषें किरते संभेरमें ठाहते हैं क्लि व्णप्य- 
व्यावकापना तहवरूरमें हो होता है, अवधि जह़की अवस्था व्याप्य और 
उद्वस्तू स्वतः स्यापदा है; हसतद्ार व्याप्यव्यापक्यला सत्मदभगम हो 
ऐेत्ा है। प्रवित्षण जो अवस्या होतो है वाद बस्जुके आधारने हो होनी 
[, वस्तुमें व्याप्त होवार ही होती है। व्यावक अआर्थाव शोनेबाद्या और 
प्याप्य अर्थात्‌ जो होता है यह । अवाध्या बाहीं शन्‍वत्र हो और होनेदाला 
पाट्टों एयक रह जाये-ऐसा नहीं हो सकता | घरोर-याणीकोी शगरदा 
पृदगल द्रव्यमें हो व्याप्त है, पुद्गहप्रण्पके ही लाधारते है एसठिये गोनेया 
शोर ऐनेवालेदा-दोनोंका मेड है। एव तरबने एसरे तरद्॒या एए मे 
गे ही गाभी प्रा है, में होता है कौर मे तोेगाती । 
यदि एक इब्य दुशरे ग्रय्यमें ब्याप वो हो एड हृण्प हशारेंदा 
दार्य पार सके, पर्ता 4! सके; परस्त एड प्ररशया। हुख मे 
होगा छा राग्भद वी गले, ८घगमाण ऐो गए था पाठ 


ऐसे पे णाहि | .र्पए हएह्स् रिएह छत वोही । 


$६ ] समयसार अ्रवचत .[ भगवानश्नीकुन्दकुन्द- 


इसअकार समस्त परपदाथके कर्ताकर्मकी स्थिति रहित द्रव्यसे, 
गुणसे ओर पर्पायसे परसे भिन्‍त-प्रथक आत्मा है। शरीरादि और 
जो-क्ठुम्बादि परकी ओर उन्मरुख वाले जो रागादि भाव हैं वह मेरा 
स्वभाव नहीं है--ऐसा प्रबल विवेक होने पर ज्ञानप्रकाश उदित हो 
उठता है; आत्मज्योत्ति झलकने लगती हैं और सर्वेको ग्रासी भूत करनेका 
जिसका स्वभाव हूं, अर्थात्‌ सर्वेको जान 'लेनेका ज्ञानप्रकाशका स्वभातर 
है, सर्वको जान छेना ज्ञानकी सतृक्रिया भी है, शुभाशुभ :भार्वोका होना 
असतक्रिया है। देखो! शरीरको क्रिया नहीं कही परन्तु शुभाशुभ- 
भावोंका होना असत्त्‌ क्रिया है। 

अज्ञानो राग-दैयको अपना मानकर रखना चाहता है, इसलिये 
राग-द्वेघ उसके हैं, और ज्ञानी राग-हैपको अपना स्वभाव नहीं मानते 
ध्समे उन्हें दूर करना चाहते हैं, इससे थे उसके नहीं हैं किन्तु ज्ञान 
उसका हूं। भज्ञानीका ज्ञान नहीं किन्तु राग-द्वेप है। 

अशानीका आत्मा कितना है ? जितना उसका अज्ञानभाव हैं, 
कयात्‌ वततमान अवस्था जितना; अथवा एक समयके प्र॒ण्य-पा7 
जितना। अन्नानी त्रैक्रालिक शुद्ध स्वभावकों नहों मानता इसलिये वह 
काडिक आत्मा अन्ञानीका नहीं है; उसका जो शुद्ध चैकालिकस्वभाव 
ः बह तो जायेगा हो कहाँ, परन्तु यहाँ उसकी मान्यताको अपेक्षा 


>पप 


मानोका आत्मा शत्रिकाछ ज्ञाता-हृष्टा ध्रुव है, अखण्ड हैं, 
सा चैतन्यका स्वभाव है वैसा हो ज्ञानीने प्रतीतिमें छिया है 
टव हादाका आत्मा अखण्ड त्रिकाल शुद्ध है। 

ऐसा क्षानप्रकाथ शानीके अंतरंगमे प्रगट टुआ है। उत्त ज्ञात- 
शएक बलले अन्नानांघकारका भेदन हो जाता है, उसका नाश 
; बोर पृष्य-पापके भाव मेरे नहीं हैं, में उनका 
28 नहीं हैं, बड़ मेरा स्कूव नहीं है, मेरा स्वछय तो चिदानरद 
धनिल्टइन ह, दम उचनात्रका में करता ? परन्तु परमावरोंका में कर्ता 
5 वएटटरकार हाउस्वरूप होकर कतृ त्वरहित होता हुआ, निर्मल 


न्ड्ा 
न । 
कु फुल्प्छ 24 
र्म्ज्रेप 


कर 
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निर्दोपषख्पसे उसकाल शोभित-दीप्स हो रहा है। उसकाल अर्थात्‌ पहले 
अन्नानी था वह अज्नाव दर होकर अब ज्ञानी हुआ जर्धाव्‌ ज्ञानकी अपूर्व 
धन्तरफ्रिया विकसित हुई, उस झ्वानप्रकाशके दलसे झ्ञानभें समा जाता 
है अर्धात्‌ उसबाछ शोभमायमान हो रहा है। यह केवलमानोकी बात 
नहीं है--सम्यग्दप्टि जीवकी बात है। अदभुत बात कही है! जो 
जागत होकर समझे उसे ज्ञात होने योग्य है। 

धरोर, वाणी और मन आदिकी जो प्रतिक्षण अवस्था होती है 
उसवा कर्ता आत्मा नहीं है, प्रथक्त दत्यकों पर्याय पृथक द्वव्यमें, और 
आत्माकी पर्याथ बात्मामें होती है 

जी सर्व बदस्थाओंमें व्याप्त हो वह तो व्यापक्त है और कोई 
एवः अवस्थाविशेष सो व्यापकका व्याप्य है। ऐसा होनेसे द्वव्य तो 
प्यापदा $ और पर्याय व्याप्य है, बयोंदि दृव्य तो समस्त अवस्थाओं में 
प्यापदा हो है और पर्याय एवा अवस्थादिशेष है, इसलिये वह व्याप्य 
है। द्रव्य-पर्याय अभेदशत ही £ ये प्रयका-पृथक नहीं हैं इसलिये जो 
टब्यवा आत्मस्वरप अधवा सत्व है वही पर्याशिका आत्मस्वरूप 
और सत्व है। ऐसा होनेसे दृब्य पर्यायमें व्याप्त होती है और पर्याय, 
प्रध्यवा हारा व्याप्त हो जाती है। ऐसा व्याप्यव्यापदापना तत्वग्यनपर्मे 
ही होता है। 

परदृगएद्रब्य ब्यापदा है और दर्ण-गंघ-रस-रपर्णकी पर्याय ध्याप्य 

| या ग्रष्म और प्रयधि-द्दोगों शर्भेद 5 जी द्रब्यवा स्परप छोर 
यरद ह बी पर्ायगा र्बराप थीर सत्य (। 

आरत्पा सणाए्या कै और शानादि ग्रेगोटीं पर्षमाय् एसका घ्याष्य 
॥। जो धाह्मावदा सदमप लौर सत्य ई दी पर्यायदा भी है; ६०्प छौर 


प८पि दोतों लेदर |। इसप्रवा,? व्याष्ययरापिदापता सत्यर्दरपओी होता 
| चित छातत्मदा पर गी एी5), :5जा दे. शतण्नसऊा शिए-नहिए 
| शितल परदाधोंओ रशायत्दापदापरदा गयीं 777! ४ैसे दरीरशादि एररुए 
एश्य र्याएव, हो झात्गायोी पर्षाध रशााए--प्शग्ग:र स्याप्यग्णपराला 


ता) दोती । श्योंवि ऐोेनोंशि, रध्णप शोर सर्द शिएनी । एसाए, 


] 
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है, इससे उसके कर्तावुद्धि नहीं है, किन्तु वीयंकी मन्दतासे अस्थिरता 
हो जाती है, इससे मात्र उपचारसे कर्ता कहा है। 

जब मकान, खिचड़ी इत्यादि होनेकी योग्यता पुदुगछद्रव्यमें 
होती है तव सामनेवाले जीवका विकल्प इत्यादि अनुकूल निमित्त 
उपस्थित होते हैं, उन सभी निमित्तोंको खिचड़ी और मकान होनेकी 
योग्यत्तावाले पुदुगयल नहीं ला देते परन्तु सभी अनुकूल निमित्त अपनें- 
अपने कारणसे उपस्थित होते हैं। 

झीने खिचढ़ी अच्छी वनाई--ऐसा निमित्तसे कहा जाता है; 
खिच़ो बनते समय जो निमित्त उपत्यित होता हैं उस पर बआारोप 
करके फहा जाता है कि यह खिचड़ी इसने अच्छी बताई है, यह कार्य 
इसने अच्छा किया है। यदि री खिचड़ी पक्रा देती हो तो फकड़ोंसे 
खिचही बना दे ! तीन काल और सीन छलोवमोें भी परद्रव्यकी अवस्घाकों 
पोईर घार ही नहीं सबाता। थघानी जबतक गहस्थाश्रमर्मे हो तबतक उसे 
खिच़ो बरादिके करमेका विकल्प आता है, विन्तु बह उसका कर्ता नहीं 
0; सम्यवत्दी घर्मात्मा यृहस्थाश्रमर्मं हो परन्तु मुझसे बच्छा यार्य हुआ, 
मकान मेने अच्छा बनाया, रसोई मृप्तसे अच्छी बसी, सेवा मैंने कौ-- 
ए्यादि फायकोा फर्ता नहीं हाता। बस्वम छो पर्याय होमेकी शक्ति है 
घह्ट बस्तुमेंसे प्रमाण: बदलते-बदलते एगढ होती है । 

घूना-पत्थरम्से जब मंक्रामथी अवस्था ग्रोनी गोवी ह# 


है 


फारीगर, मजदूर एत्यादिकी एपरिधति होती £। शिस घस्तमेसे णो 


/2%$ 


है. ० 
पद 


अवस्था ऐोना होती है एव उसे नेया हो अनुकूछ निर्मित उपर्धित 
हिता है; जिस बरतुगेरो जो अयरथा आये एस अयग्रस्थाया यार्दा पह 
हरत्‌ ६ | 

गणिये मन री पर गौर सेल्वी पराशही पाँवदे, उपर गिशो, 


पद जूझ गया और पीहा होने छगी । छब उंसा होगा ऐोतदा है द॒ह 
होता ही है, उसे रोबनेगे लिये फोर सम गी | , एशदोी जो शब्स्था 
ऐसा हो झसे रोकनेगे दियीकोी ८क्ति रगघ गधों ॥॥ 2४जादो ऐसा 


.नक र क श्र शा कक, कक अं 5 । कल द्जके प््ल्टा 
एगए' ह ि गैहे पशर मात चुरा ररुतिए एसा हो गया, शोर एन 


$ 


गान [एप हा श्र रा 
हैँ 


१०२ | गे आग 048६0 8 | है! 


2॥४०+०० रब" 
॥* 4 
8 


णवि परिणमदि ण गिह्दि उण्पज्जदि ण परदत्वपज्जाएं। 
णाणी जाणंतो वि हु पुण्गल्कमम अणेयविह ॥७६॥ 
नापि परिणमति न ग्ठान्युत्ययते ने परद्रस्यप्याये । 
ज्ञानी जानन्नपि खलु पुदंगलकमानेकविभम्‌ ॥ ७१॥ 
अथे:--शानी अनेक प्रकारसे पुदुगलकर्मोंको जागता है, पयावि 
निश्रयसे परद्रव्यकी पर्यायमें परिणमित्त नहीं होता, उसे ग्रहण नहीं 
फरता ओर चउ्सरुप उत्पन्न नहीं होता। परद्रव्यफे साथ कर्तापनेका 
व्यवहारसे कथन होता ह--कार्य तो प्रत्येक द्रव्यमें स्वत शक्तिस हरी 
होता है। 
बात श्रेष्ठ है, सूद्षम है, उच्च है। आचाययंदेव फहते हैँ कि धर्मी 
जीव--चतुर्थ गुणस्थानवाला जीव; घ॒र्मी आर्थाव्‌ पूर्णदशाकी भरगट 
करनेवाला जीव ऐसा मानता है कि परवस्तुको परिवर्तित करनेकी 
शक्ति मुझमें नहीं है, में परवस्तुको ग्रहण नहों करता और उसरूप मं 
उत्पन्न नहीं होता; वह सब जड़का काये है, उसे जड़ ही करता है।. 
प्राप्य, विकार्य और निर्वेत्य॑ जो व्याप्यठक्षणवाला (जिसका 
लक्षण व्याप्य है) पुदुगलके परिणामस्वरूप कर्म (कर्ताका कार्य) है, 
उसमें स्वतः अस्तर्व्यापक होकर, आदि-मध्य-अन्तमें व्याप्त होकर, उसे 
ग्रहण करता हुआ, उसरूप परिणमित होता हुआ भोर उत्पन्न होता 
हुआ पुदुगलद्रव्य स्वयं पुदूगलपरिणामोंका कर्ता है। एक आकादक्षैत्रम 
छहों द्रव्य हैं समी निरन्तर अपने-अपने परिणामोंके कर्ता हैं, किसीके 
कारण या आधार द्वारा किसीका परिणाम हो ऐसा फनी नहीं बनता। 
देखो ! इसमें क्या कहते हैं-यह प्रत्येक द्वव्यमें प्राप्य, विकार्य 
ओर निवेत्येरूप अवस्था निरन्तर होती है वह उसका कम है--कार्य 
है। जैसे एक ग्राम हो और उस ग्राभमें मनुष्य पहुँच जाये वह भराष्य, 
एक पर्यायसे दूसरी पर्याय होनेमें जो परिवर्तत आया वह विकायें और 
जो नवीन अवस्थाकी उत्पत्ति होती है वह निवेत्यं । 
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जड़, जड़की बअवस्थाकों प्राप्त होता है, जड़को घवस्थाको 
परिवर्तित करता है, जड़की अवस्थाकों उत्पन्न करता है। 


फर्म होने योग्य परमाण अपनो बअवस्याक्रो प्राप्त होते हैं, स्वतः 
परिवर्तित होकर कम होते हैं और स्वतः कर्मक्ी अवस्थाख्प उत्सन्‍्त 
होते हैं; परन्तु आत्मा उन्हें प्राप्त करता है, बात्मा बदछता है बौर 
धषात्मा उत्पन्त होता है-वेसा नहीं है। 


यह सूक्ष्म बात है। यदि व्यापारमें कमाईक़ा अवसर हो छो 

#त्यन्त उल्लास आता है, और उसीको बातमें भी बहुत हफ होता है 

परन्त भाई | यह तो बआात्माक्री रोकठ-अक्षय निधान कमानेकी बाठ 
है उसमें वर/वर ध्यान रखे तो वस्तुस्वरूप घबावत्‌ समझमें आये। 


यदि हाथ भी उठाना हो तो छात्मा नहीं कर सकता, हाथ ऊता 
परनेमें मोकर्म जो धरोर है वे स्वतः समर्थ हो यह प्राप्य, घरीर स्वतः 
परिदरतित हो बह विक्रार्थ और घरीर स्वतः बदलछझर नवीन अवस्धाकी 
उत्पति पारता है घह निर्बत्ये। बसे ही जो द्रब्यकरम है उसमें भी 
पुरुगल स्वतः पूँच जाता है, पदगछ स्वतः बार्मगी अवस्थारप बदलता 
ह ओर सदः बार्मदी अवस्थारपसे पतन्‍्स होता है। आश्मा उस मामदः 
प्राप्त नहीं होता; आत्मा परिवर्तित महीं शोता और छात्मा झत्मप् 
भी नहीं शोता । जार्मा तो अपने भादोंवों प्राप्त परता है, शप्ने 
भादणप परिदादित होता है और अपने भावरप उत्पप्न ऐोता है । 


प्राप्प, विकाये और निर्दर्य--पीनों अदग्थाओंमे पृरृंगणप्रस्प 
प्याप्त गोवार बार्मगी अवस्थागपरी परिणमिस होता ॥। था पर 
पतन्यदेः विकारी परिणामोंगी भी जश याए दिया ह। था शशर 
निषयनयरव व्यदातशाप्यियी धार मभहीं है, दिखते इ्ररएर्टिकी दाह 


| । की । 
५ हि 
१: दा ८ 


है] 


है भ् कर. 
देलहाण एमए लिए (। रश्दरबने छागे छो खान 
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मिथ्याहष्टि-मृढ़ जीव मानता है कि मेने इसप्रकारते जढ़के 
कार्य किये हैं. कितने अच्छे कार्य किये हैं--ऐसा माननेवालेने अपने 
वीयंक्नो विपरीत कर दिया है। विपरीत माननेमें भी बननन्‍त वीय॑ बोर 
सीधा माननेमें भी अनन्तवीयं; जीव उतल्दा पड़ा है तो भी वलवान है 
ओर सोधा खड़ा भी बलवान है, परन्तु भाई ! विपरीत्त मान्यतामें 
अनन्तकाऊू हो गया, जनन्त जन्म-मरण कर चुका, अब यदि आात्महित 
दारना हो तो यथाथे प्रतोति कर ले। 

वायूयान ऊारसे नीचे गिरता है वह भी जड़की पर्याय है। जब 
बह बायुयान नीचे गिरना होता है तव किसीक्नी शक्ति नहीं जो उसे 
रोक सके। जड़की अदस्था जट़के परिणमनसे होतो है; प्रत्येक द्वव्यका 
परिणमन स्वतंत्र-भिन्न है; कोई द्रव्य किसो दूसरे द्रव्यक्रे परिणमनको 
पैक नहीं सबता । 

पोई बहे कि हमारे वरनेसे काम अच्छा होता है, किन्तु बह 
उसवा मात्र अभिमान है। अनेदा छ्िर्याँ मोतिग्रोंक तोरण-वन्दनवार 
बनाती हैं, सीने-पिरोनेदा घारय करती हैं, परन्त थे ऐसा मानती हैं कि 
हम दितना सन्दर काम दबारते हैं बह उनका मात्र अभिमान दी है। 
सिछाई-बदाई का कार्य अच्छा होना हो सब थे काये आते हैं--ऐसा 
जीवको अनुकृछ निर्मिस होता है; परन्तु टुसरे कार्योिं कृुणठ हो और 
एस मागरमोंगे छुणछठ न हो-ऐसे जीवका निमित्त £ग समय अनदाटगपने 
एपरिथत सही होता। जो याये जेसे होना होते 
निभित्त प्राप्त गोते है; परग्तस यदि थे सिलाई -वर्द्वाएईँ छाडिदें: बाई 
दिगहना हों तो रित्रयोवी धक्ति नह्टीं जो उ्ा सधार दें; एसदी बोई 
नो चधुराश उस समय काग गहों जाशंगी। तीस बाल शोर ऐीइ शोव मे 
घेर भी प्रर्प दिसी हाग्य ह्रायवा गारा भी बर्गे|े सम गी (। 

यह कारये यदि छोका होगा शोता ह हो उस सगय धर 
ममिण एपरिणल होते  सद विर जो फाये होना । था एहूघे 
शिचियोने गण पिया : शाद् शमशिमास दिया | दिरी भी फृण्य उर 
धर शबरण एोदा कोठी है शर्माद्‌ ल्ेष्रान्तर ऐोदा होहा है, हृुथ्शा 


लि 
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रूपान्तर होता होता है उप्त समय उसके अनुकूल निम्मित्तोंकी उपस्थिति 
होतो हो है, व्यवहारसे भी उस परद्रव्यक्षा कार्य कोई कर नहीं सकती 
परन्तु जब उसको अवस्या बदलना होती है उस समय ऐसे अदुहूल 
तिमित्तोंको उपस्थिति होती है अर्थात्‌ मात्र निमित्त-तेमित्तिक सम्दस 
है, किन्तु कर्ता-कर्म सम्बन्ध तो है हो नहीं । रजकणकी अवस्थाज् जो 
क्रम है उसी क्रमानुसार द्रव्यमेंसे पर्याय परिणमित होती ही रहती है- 
प्रवाहित हो रहती है। उस समय जो निमित्त उपस्थित हो वहें ऐस्ता 
मानता है कि यह कार्य मैंने किया है, वह अज्ञान है। किसी उपादाने 
शक्तिक्नो निमित्तने परिणमित कराया हो तो निमित्तको किसीने प्रवर्तित 
किया ? इत्यादि परनिमित्ताधोन मान्यतामें तो अनन्त अनवस्था तामते 
बड़ा दोष आता है। 

जानो जोच द्रव्यक्रमं, भावकर्म और नोकर्मकों शेयरूप जाता 
है; तयावि उनका कर्ता नहीं होता। ज्ञानों जीवका परद्रव्यके सर्प 
व्यवद्वारसे जेय-ज्रायक्र सम्बन्ध है तथापि कर्ता-कर्म सम्बन्ध नहीं है। 
पुदृगल द्रव्पक्ी प्राप्प, बिकायें, निवेत्यंझर अवस्थामें पुदुगल हो व्यास 
होता टै, उसके आदि-मब्य-अनस्तमें भी पुदूगल ही व्याप्त रहता हे । 
ज्ञानी उसे जानते हैं तथापि उसमें व्याप्त नहीं होते (कर्ता नहीं वन 
से ) इसलिये उनका पृदगलके साथ कर्ताकर्मभाव नहों है। धर्मी 
जीव जड़को क्रिमा भो अवस्थाकों करते नहों, परिवर्तित नहीं करते 
ओोर उत्पन्न भी नहीं करते, इसलिये उनके कर्ताकर्ममाव नहीं है ' 

प्रत्येक पुरगल परमाण द्रव्यमें क्रियावती शक्ति है इसलिये- 
परमा/णुत्रा हैसा स्वभाव है कि बह एक समयमें नीचे सातवें तरकीं 

; मच्तिशिठा लक चछा जाता है। पुदुगऊ परमाणुमें ऐसी 
(मय मिच्य है हो तथापि अन्नानोंकों ऐवा अ्रम हो गया है कि हैं उन्हें 


श्क्जा 


रितिक बरता हैं; यढ़ मात्र उमड़ी सिश्या मास्यता है। एक ऑ्गो 


कली. & क्श्ह्ज्क 2५ कृत के कया लटका जनता बडे दर रत 2 2 । कत ब् री 2 ः व ह रे 
मो दुसर झास्पाणो!ं अवस्याकों नहीं कर सदता, उसे परिवर्तित २8 
हाए सश्तः:, पे 


अब > 
गड़ाँ कार 


[| कार मद़ता। प्रस्येक! द्रच्य सता; अप 


4 रहा है। डिमी भी स्मप पए्डब्यड़ी शाह देशी 
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जप ह्च्ा भा 
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पड़े-परिवत्तन रुक जाय एसा नहाँ है। 

परचस्तमें उसीकी स्वतंत्र योग्यतानुसार जो परिवर्तन होता 
रहता ऐसा ज्ञान जानता हैं, क्ष्न्तु कर्ता नहीं होता । इस सिद्धान्तमें 
तो घबढ़े-बढ़े पण्डित आचाये नामवाले अनज्नानी भी चकरचौंधिया हो 
गये कि यह कहते वया है? अपने घरीरका कुछ नही किया जा सकता ! 
दूसरोंका कुछ नहीं कर सकता ! यह घरीर तो प्रथोगिक प्रुदुगल हैं, 
इसलिये उसे चंतन्‍्य बदल सकता है--ऐसा माननेवालेकोी बुद्धि जड़- 
ग्यूछ है फारण कि थे नय-विभाग हारा घास्के बध्को नही समन्तक 
विपरीत ही मान बंठे है। जो न स्मप्तता हो एस समझ्लानेके लि 
पोन समथ हैं ? तोीघंडूरदें 


०5 ॥ 


अऋष्के 


देव भी निमित्तमान्न हूँ । जब रवतः जागु 
ग्रेकर स्वतंत्र विश्वनिथमकों समझे तब समझ्लमें आ सकता है। प्रयोगसा 
भौर विश्नमाका अर्थ यह है कि मात्र पुदगलपरमाण हो उसे विश्वसा 
पका जाता हैं और चतमग्यका निममत जिस प्रदयलूमें हो उसे 
प्रयोगता पृद्गठ घाहा जाता है>घ्ससे ऐसा मे 
पुद्गलका वार्ता है। एप द्रव्य दूसरे द्रब्यव। बुछ नही वः 
मसिद्दान्तवी असप्ट रखबार सारी बात समपछना चाहिय। 

घरीरमें दार्या-बाया पूछ गाता है, दुखार, उछटी आदि छनेक 
प्रयाग रोग आते हैं; आत्मा उनवा घथाता ऐ, पिम्तु पर्ता नहीं 
है। यदि पर्ता होता तो वह पूछफो बदछ दे, दुसार्य) मिटा दे 
उत्टोबी घास्त पार दे; विन्तु कसा नहों पटोता। णब जिस शोगयो ए 
ऐ मना एहोता है तभी हर होता है, एसछि्यि आत्मा एसपा हाहा है 
पिण्तु पर्ता नहों है। 


निरदत्यया अघ है एर्पप्त बार्ता। फरेो राषदे, हागी-शारेर 


घछ्योी एज जोगा; एस तामे-दानेगे एप णो एन प्फ एक्ण्ए 
कक हम की ९ पूच्तः है “मं पर निशक क् ज्क आइनक किमाक हज 45 क्न्क त सन. ब्न-्त 
[छा पिल्त तवाीनन्दाभनत्त जा वश बा | घए >]६२ एपप्न्य ग! 
] श ज्ब्कः बा कल ० *्हीडो गा ् (६ है: 0 » औतच कर. कून्+ कू कक 
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भावकम और शरीरादिरझूप आत्मा नहों हो सकता फिए भी उस्त पर 
भावोंका कर्ता में हूँ ऐसा मानना अज्ञानीका मोह है। 

ऐसा कर्ताकमेंका अधिकार अम्यत्र कहीं भी नहीं है। इससमय 
इस भरतक्षेत्रमें जितने शास्त्र हैं, उनमें इस समयसारके अतिरिक्त कहीं 
भी ऐसा अधिक्वार नहीं है। 

भाचार्यदेव इस गाघामें यह बचछाते हैं कि तू अपनी अवस्थाकी 
प्रहण कर, उसमें परिणमन कर, और उत्पन्न हो। उप्तके अतिरिक्त तू 
अन्य कुछ भी नहीं कर सकता। जड़का कर्ता तो अज्ञानों भी नहीं ही 
सकता; परन्तु वह मानता है कि मैं जड़का कर्ता हो सकता है। भरे! 
दूसरी वस्तुएं तो टूर रहीं, परन्तु कर्म और शरीर तो निकट हैं तथापि 
उसमें भी तैरा हाथ नहीं है; तू उनका भी कुछ नहीं कर सकता; वे 
भी स्तंत्र हैं और तू भी स्वतंत्र है। कितने हो छोग कहते हैं कि 
दारीरका तो हम कर सकते हैं; तब ज्ञानी उनसे कहते हैं कि यदि तू 
धरीरका कर सकता है तो जब शरीरमें छकवा मार जाता है हाथ” 
पैरोंमें बाय हो जाती है या कोई फोड़ा हो जाता है तब हाथ-पाँव 
धटानेकी इच्छा होने पर भी क्‍यों नहीं चछा सकता ? यदि तू उतका 
दाता है तो उस समय उन्हें चला दे; किन्तु कैसे चलायेगा ! परका कर्ता 
हा नहीं तथावि जगतके जीव मिथ्याभिमानमें चूर हो जाते हैं। देखो न 
कितने ही मनृष्योंदों अनेक प्रकारकी पीड़ाएँ होती हैं उन्हें मिटातिकी 
तीत्र इच्छा होतो है परन्तु क्या करें? प्रद्रव्य कहां इनके वशमें है। 
कं | एक मनुष्यका तो सारा दइरोर जलता रहता था; उससे वह 
अनिययान दारके दृःसी होता था; निरन्तर उसके हाथ-पैर जमीन पर 
धिसते हो रहते थे; ऐसी स्थितिमें शरीरकों अच्छा रखनेकी आत्माकी 


5+ य्थ 
म्फो छा जि कुक 
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$७-++ 7 77 5 डी । 
कि हवा ६ 7रचस्तु परद्य उसके अधिकारकी बात नहीं £ 
पं शु्च्ख्ान दर ४६ न्‌ किक ि कि 
पट इच्छानुसार होता ही नहीं--दससे सिद्ध होता है कि आत्मी 
हट्का कर्ता नहीं 2 । 

जीव ऐसा 


ट्र्ट्ड पर ञ् 
अत ? ! 
ड्ि न त्जी छ ग्रे हर ६ 4 द्् ॥। 
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है ॒ः ः है 
वहन हैं कि " अजीवकों जोव आनतता मिथ्यात्व टै 
हे द्षाम्प्राद जिमने एक माना है पते अणीगडो गे 
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ही माना है; बजीवकों जितनी लसवस्या है वह उद बअजोदरुप ही है। 
जिसने यह माना कि अजीवकी एक भी अवस्था मुझ्नसे हुईं है उसने 
त्रिकाठके अजीवकी अवस्थाको अपनेसे होना माना है; जोर जिसने 
अजीवकी एक भी अवस्थाको अपनेसे नहीं माना उसने त्रिकालकी 
वजीवकी अदस्थाकों अपनेल्पसे नहीं माना। समस्त वस्तुएं स्वत 
पृथक्‌-पृथक्‌ हैं-ऐसा समप्तरःर ज्ञानी जीव परका कर्ता नहीं होता | ७७। 

अव धिप्य पूछता है कि पुद्गलकमवके फलको जाननेवाले 
जीवके पूदुगछके साथ कर्ताकर्मभाव है या नहीं ? 

धिष्य प्रध्न करता है कि प्रभो ! आत्मा कर्मके फडको जानता 
है, तो कद फलको जाननेसे उस छर्मका फल आत्माका कार्य हो-- 
ऐसा कुछ मेल है या नहीं ? घान जानता तो है कि यह शरोर सुन्दर 
£, यह निरोग है, यह रोगयुक्त है; यह स्थ्रो-पुश्रादिक परिवार अनुरूछ 
या प्रतिकूल मिला, इतना पैसा मिझछा, इतना चला गया, मकान 
एसा है थादि पुदुगछबार्मके फठको जाननेसे बह परदंगछबार्म झात्माका 
पार्य हो और आत्मा उसका कर्ता हो-ऐसा कर्ताकर्म सम्बन्ध है था 
नही ? एसका उत्तर गाथारुपमें पाहते हैं:-- 
णवि परिणमदि ण गिल्लूदि उपब्जदि ण परदब्ध पज्जाए। 
णाणी जाणंतो वि हु पुस्गल्कग्मणुलएणंत ॥ ७८॥ 

नाएपि परिणमति न शद्मस्युत्पयने ने परद्रस्थपर्याने । 

शानी जानन्नपि खलु पृद्दलयामेप/डमनंद्मू ॥ ७८ ।| 

यर्:-ज्ञानी, पुदुगलदमंवे अनन्त पाणकों जामदा [, हशाएि 
पण्मारधसे परग्य्यदी पर्यायशप परिणमित नही होहा, एसे घाण ही 
8रता शौए उसरप एत्पप्ठ भी नहों ऐोता। 

एगी गर्धाव्‌ घोत्तरागणा भक्त, वोहरागयदा दांत । दा दसम्दे 


र्मन्स पछकी जानता ६ परत पर्ढा गो शोद्ा। एशशो् गोद हा 
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परिणममरूप कम फलित हुआ है, उसमें आत्मा फलवान नहीं हुआ 
किन्तु पुद्गल फलवान हुआ है । शरीरमें चाहे जैसा रोग हो तो भी 
आत्मा उस रोगकी अवस्थारूप परिणमित्त नहीं होता, क्योंकि दोनों 
पदार्थ भिन्न हैं । 

जैसे घड़ेमें मिट्टी व्याप्त होती है, किन्तु कुम्हार व्याप्त नहीं 
होता; वेसे ही जो बाह्यस्थित अनुकूलता और प्रतिकूलताके प्रसंग है 
उनमें ज्ञानी व्याप्त नही होता। अनुकूलता प्रतिकूलताके प्रसंग सुध- 
दुःख होनेके वाह्य कारण हैं, परन्तु वे राग-द्वेष नहीं करा देते; राग-हेष 
तो अपने पुरुषार्थकी मन्दतासे होते हैं, परन्तु ज्ञानी उनमें भी एकत्व- 
बुद्धिसे व्याप्त नहीं होते; जो अल्प अस्थिरता होती है उसकी यहाँ बाते 
नहीं है। यहां तो बाह्य अनुकूछ-प्रतिकूल प्रसंग पृद्गलकर्मका फल हैं 
और राग-द्वेप भी पुदुगलकर्मका फल है--दोनोंको एक ही साथ लिया है। 
एक ओर समस्त जड़का दर और दूसरी ओर समस्त शुद्ध चेतन्यका 
दल लिया है। पुदूगलकर्मके सुख-दुःखादिरूप कर्मफलको जानते हुए भी 
जानी उसे ग्रहण नहीं करते, उसरूप नहीं होते और उसरूप उत्पन्न 
नहीं होते । 

क्तिने ही लोगोंको ऐसा लगता है कि ऐसी मंहगाई-अनाज 
महंगा, कपड़े महेंगे, अन्य सभी वस्तुएँ महँगी हैं; इसलिये ऐसे समयमे 
तो कहीं दूसरी जगह जाकर रहें तो अच्छा हो--वैसा मानते हैं, १र२नत 
जिस क्षेत्रमें और जिस संयोगके द्वारा तेरे झरीरका पोषण होना ही 
वैसे ही होता है, उसमें कुछ करना तेरे हाथको बात नहीं है यहाँ मे 
होऊ भोर किसी अन्य स्थान पर होऊें तो अच्छा हो- ऐसे भाव जी 
कर सकते हैं परन्तु भाई ! जिस कर्मके फलरूप ग्रहण होना, परिवर्तित 
होना, ओर उत्पन्न होना होता है वह तेरे हाथकी बात है ही नहीं ! 

ज्ञानी जानते हैं कि जिसप्रकार शरीरकी पुष्टिके प्रसंग बनते 
व वेहे सभा काय जड़के हैं, में उनका कर्ता-हर्ता नहीं हूँ, मैं तो अपने 
जानस्व रूपका करता हें-ऐसा ज्ञान होने पर परका अभिमान दूर हो 
7ठ! हैं ओद जितने प्रमाणमे रक्त: ज्ञाता हो जाता है उतने हों 
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प्रमाणमें राग-ट्रेप भी झक्र जाते हैं। जानी अनुकछता बोर प्रतिकूलताके 
प्रसंगोंको जानते अवद्य हैं, किन्तु मैंने ऐसा किया इसलिये ऐसी अनु- 
कूलता या प्रतिकुलता हुई--बंसा नहीं मानते और उसमें दुःख-सुखकी 
दाल्पना भो नहीं करते । में तो ज्ञानस्वरूप आत्मा ही हैं, उस स्वभावके 
कार्यदोे अतिरिक्त अन्य फोई कार्य मेरा है हो नहों-ऐसा धानी मानते 
हैं इसलिये वे सदा सु्री हैं। हानीदे! जो धत्प हर्ष-भोक् होता है वह 
परसंयोगदे कारण नहीं होता, कर्क्के कारण नहीं होता, अपने 
स्वमावके कारण नहीं होता किन्तु अपने पुरुषार्धकी अशक्तिक्रे कारण 
होता टै-दसा घलानी समझते हैं। बल्य हर्ष-शोकक्ों यहाँ नहीं 
गिना है। 
दुनिया बहती है कि समझदार व्यक्ति सदा सुखी ! अनाज 
पैसा धस्यादि वस्तुओंका संग्रद्ध परे तो सुखी होते हैं, किनदू भाई ! 
धह सदर तेरे हाधक्री बात नहीं है। संग्रह क्रिया हुआ पैसा अघदा 
प्नादि रहेंगे था महीं रहेंगे--उसता बया भरोसा ? तू उन इस्लुओंके 
सग्ररवा राग पार सकाता है, परन्तु जठने कार्य फंसे होना छाटिये वह 
परे हाथवी दांत महीं है। आत्मा जदका प्राण नहीं कर समता 
शोर म उसे रख ही सकता है। मिध्या सास्यतारुप शहद्यार धार 
सबाता । 
अमनुवाण शाज्यमें रहें तो धर्म गीननीसा अक्ठानी गागदा है, 

रगपु भा: ! शगुकाट राज्य गा प्रतिका राज्य बी शार्गारं एमेंद! 
नहीं शोवाते । प्रण्यनग उदय ही हो शगबार शराझा गिलसा है होर 
पापदा उद्यय दो तो प्रतिदातत रादा मिलता है पश्मच रगरी धंती 
छरमावा एम कीं रकता। शदि शाझा शगबाश वी हो शर्म धर रह 

7 बात छदिल्याल मिण्या है अपने प्यासी गरददासे सेहत शबाश! 
_ कोर प्रश्धाददी एग्रतारे 

दोष रातलाओते | दि गठे लिरिएने छागे मी गएओ ह% । 


गये झदला |, एररशए आशयगों दिधाशशर 


एशागी एहहे है दि; हरथुडें को एण्ट-पाद दिये & ऋआरृदत 


बे 


0 [मे शिए सा[-ऐहा साहएर एप-एप्टे एछके रही हुई 
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हैं उन्हें स्वतंत्र आत्माक्रो खबर नड़ों है। पुण्य-वायक्रे फेक अपने करनेते 
मिलते हैं--ऐसा माननेवाले आत्माकी शान्तिक्ता घात करनेवाले हैं। 
शान) तो जानता है कि पुण्य-पापके फेक मेरे नहीं हैं, मैं उनका स्वामी 
नहीं हैं मेरी शांति मुझमें है, परप्ते मुश्ते ज्ञांति नहीं है। जो भगवानका 
भक्त-रास है वह कममके फहको अपना नहीं मानता; जोवका स्वभाव 
जाता होनेसे ज्ञानी ज्ञाता ही रहते हैं । 

इसपकार शिड्यने तोन प्रकारसे पूछा था--एक तो, कर्मकी जो 
“जो अवस्था होती हैं उसे आत्मा जाने तो उप्तप्ते उसके साथ कुछ कर्ता 
कर्मका मेल होता है? दूसरे, अपने परिणामोंक्रों जानमेसे आत्माका 
परके साथ कुछ कृता-कर्मझा मेले है? और तीसरे बोलमें, कमेके 
फलको जाननेस्ते आत्मा परक्ा करे-ऐसा कोई सम्बन्ध है? इन तीन 
प्रइनोंके उत्तर आचार्यदेवने दिये हैं। अब शिष्य चौथा प्रइन करता है। 


शिष्य कहता है कि प्रभो! यह शरीर अपने करत त्व और 
भोकृत्वको नहीं जानता---ऐसे पुदुगलका जोबके साथ कर्ताकर्म भाव है 
या नहीं ? प्रभो! ज्ञातः तो कदाचित्‌ जानकर पृथक्‌ रह सकता है 
"तु जिसे कुछ भो खबर नहीं है-ऐस्ले पुद्गल द्रव्यका, जो कि 
आत्माकी नहीं जानता, उसके कार्यको नहीं जानता; अपने कार्येकी 
नहीं जानता और अपने फलको नहीं जानता, आत्माक्रे साथ फुंछ 
करततकिर्म सम्बन्ध है या नहीं ? 
तीन गाथामोंमें यह यात का गई है कि चैतन्य-पदार्थ कर्ता 
है और जड़की अवस्था उसका कार्य हो-पऐसा कभी होता ही नहीं । 
ते परिणमित हो वह कर्ता, और उसमें जो कार्य हो वह कर्म। 
हि बा : पते स्वनावका कर्ता है जोर अपना स्वभाव हो उप्तका 
बज हा आओ गायामें पछता है क्रि जो जोवके परिणाबोंकी, 
बे ओर अपने परिणामोंक्रे फछको नहीं जानता है“ 
ही 2 उसबा 53, गये कर्ताकर्ममाव ( कर्तारर्मबना ) है गा 


ऐ५ ऋन है ्ज्पः ब्न्क्‌ प्रा ा- उ् * | 
7707 उसका पत्तर पहेते हैं:-- 
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ति परिमदिण दि उपज्ल दे गपरअपज्ञाए। 

गुगछदढई पि सद्दा परिणमई सएहिं सावेहि ॥७९॥ 

अप: - इसप्रक्तार परदरगरूद्रब्य भो परव्व्यक्नी पर्यायनप परिणमित 

नहीं होता, उसमे प्रद्रण नहीं करता क्षीर उसमरूग उत्पन्न नहों होता; 
इोंकि बह छपनेशी भावोंस ( -भावोंसप ) परेणमन करता है। 

उम्प्रव्य भी जीडद्रव्यकी पर्यायद्पा परिणमित नहीं होता। 

जुट जो परदगरुण्य्य है वह चतन्यक्रों धर्म कराये, मोक्ष कराये,--एस- 

प्रदार थढ़े चेतस्थद्रब्यक्री यर्यायकों प्रह्यण नहीं करता; उसमरप परिण- 

मित्र नहीं होता ओर ने उमरप उद्यन्न होता हैं) जोव कर्मसे मिप्न 

है, इसलिये वह बार्मकी अवस्थाकों नहीं दाता और जड़कार्म आत्माको 
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उगया बयां अथे है ? 
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विधा जावे ! जो स्थत: नही समशे उसे धन रापता शथारा है ? झारे 
भाई | बेहएी तो अपने घारीरते शपने सोगप्रत गधा अन्य शणदमे 
सरहद परिणमये दार्ण रा हर 6 ॥$ आाशित ख़ब) सरखयर्श छोष्रष्िदा 
भार गुषफोोंय गमाण है। उाचः बोग, ठोधिणशार, पर्णा ढंगे, शारक्त 
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ओर शअ्रांति करता है तम अवनी योगावाके कारणते हैरान होता है। 
किन्तु जडकर्म आत्माको राग-द्वेप नहीं कराते, हैरान भी नहीं करते। 


कोई भी परवस्तु कमी भो आत्माकी अवध्यामें परिणमित 
नहीं होती, उत्पन्न नहों होती । कर्मपें तो नई-नई अवस्था होती हैं 
पहें अपने कारणसे हो होती हैं, आत्माके कारण नहीं होती | आत्मामे 
जो नत्रीन अवस्था होतो है वह आत्माके चफारण होतो है किस्तु कर्मके 
गरण नहीं होती। दोनों द्रव्य स्वतेत्न भिन्‍म हैं। 

जीवोंको भ्रम हो गया है कि कर्म हमें हैरान करते हैं, कि 
भाई | कर्म कभो हैरान करते होंगे ? यह बेचारे जड़ हैं, इन्हें यह भी 
जेवर नहीं हे कि हम कौन हैं। इन कर्मोक्री, शरीरादि किसीको यह 
हीं है कि हम कोन हैं, किस रज्में परिणम्रित हुए हैं, फिर वे 
बेचारे तुम्हें कैसे हैरान कर सकते हैं? तुम वहाँ रुके इससे उनमे तु 
स्पश किया और उममें तुम मान बैठे कि कर्म हमें हैरान करते हैं। 
फर्म आत्माक्नो न तो कोई छा ही करते हैं और न हानि भी पहु वा 
सकते हैं, जब स्वतः राग-द्वेप करे तत्र कर्मोंड़ो मिभित्त कहा भावी 
है, व्यत्नह्दार कहा जाता है। 

जैसे मिट्टी स्वतः घटटमें अस्तर्यायक होशझर आदि-मध्य-अंतर्ें 
_गाप्त होकर घड़ेको ग्रहण करतो है घड़ेहपमें परिगमित द्वोतों है 
और घड़ेह्प उत्पन्न होती है; वैसे हो जो जोवझे परिणामोंको अप 
परिणामोंकों और अयने परिणामोंके फछको वे जाननेवाछा पुदुंगछ 
द्रव्य है बह स्वतः परद्रव्यके परिणामोंमें अन्तर्व्पावक होकर भादि, 
+ ये, उस्तम ब्याप्त होकर उन्हें ग्रहण नहीं करता, उप्तरूप परिणमि्ति 
नहीं होता ओर न उत्पन्न हो होता है । 

मिट्टेमेंसे घड़ेकी जो अवस्था 


२, 
क्रमशः प्रगट होती है, वह 
लवस्या घमिद्ठोने ग्रहण 


की है, मिद्ी उसझय हुई है और उपहार उत्पात 


हुं: है। जास्मामे वा अवस्याएं होती हैं उन्हें नहीं जानता ओर आग 
पदतथाडा। भी नहीं जानता, 


तथा पूछ देकर तिर्मेद्ों अपनी बवद्शह। 
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इूसरे द्रव्यकी अवस्था करे--ऐसा तीन काछ भीर तीन छोकमें भी नहीं 
हुआ है, होता नहीं है और न होगा ही। द्रव्य तो किसीका कार्य 
नहीं करता किन्तु पर्याय भी नहीं करती--यह भखण्ड सिद्धान्त है। 
जहां निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्धी बात आती हो वहाँ इस वातको 
अलण्ड रखकर उस वातको समझना चाहिये। 
कोई कहे कि कर्मको प्रवछता हो तो राग-ह्वंष होतां है या 
नहीं ? भाई ! बिल्कुल मिथ्या वात है। अपने पुरुषार्थंकी मन्दतामे 
स्वत: विभावमें युक्त होता है इससे रागर-द्ेष होता है। कर्म रंचमात्र 
राग-ह्वेप नहीं कराता, कर्म राग-ह्ेप फराते हैं-यह बात जैनसिद्धांतमें 
फहीं पर है ही नहीं। 
पुनम्त कोई फहे कि निकाचित कर्मंबन्ध किया हो तब तो 
भोगना ही पड़ता है न? किन्तु भाई ! जितनी मात्रामें कर्म बंधे हो 
उतनी ही मात्रामें सीधा पुरुपार्थ करे तो निकाचित कम भी इर 
ही जाते हैं| अपना पुरुपायय जितना मन्द हो उतना ही कार्य रुऋता है, 
न कि कर्मोके बलसे कार्य रुकता है ।! करके बलसे कार्य रुकता है-ऐथी 
बात तीन काछ ओर तीन लोकमें कहीं है ही नहीं; यह बात सम्यर 
एकान्तरूपसे सत्य है। 
कोई व्यक्ति कहता था कि आत्मा परमाणुको नहीं हिला सकती 
परन्तु स्कन्धकों हिछा सकता है क्योंकि वस्तुस्वभाव स्याद्वाद है। 
वरे भाई ! तूने स्याद्गादता ऐसा अर्थ ग्रहण किया है? स्याद्वाद किसे 
कहते हैं? स्थाह्राद तो वस्तुस्वरूपका रहस्य है; श्री समयसारके ४८८ 
पृछ्ठ पर शक्तियोंका विस्तार आता है, उसमें कहा है कि--एक वस्तु 
वस्तुत्व ( वस्तुपना ) को प्रसिद्ध करनेवाली अस्ति, नाह्तिख्प परस्पर 
विदृद्ध दो दाक्तियोंको प्रकादित होना सो अनेकान्च है। आत्मा, आत्म: 
हप है और पररूप नहीं है--ऐसी परस्पर विरुद्ध दो शाक्तियाँ ए 
नाथ एक द्र॒व्यमें है, उसे बनेकान्त कहा जाता है, यह तिर्ड 
बदाधित सिद्धान्त है । 
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करोगा ? मं लगी शागर साई सेवदाओ ममिरिसि किसीवों नहीं के 
गंगती। शो आह गत आग सजी आज जी] तो आप नशा 
गुणस्वसत्प आत्माफका रस मो ४ मं हल्का 3हीएं व। नंरीं दसाहिये 
मं परद्रव्यका अधना शायेधादि पर्णावों हा गर्ता नहीं हूँ ऐसी पहि- 
चान सम्यग्गानी जीययो गोती 7 । साग्य जाग हुआ अधि बह भगवावकी 
भक्त होता है। पहले परके रपामिताशे भ्जान अगस्थामें जितनी 
अधिकतासे राग-द्रेप गोते थे ये अब सरामाग्जान होगेके पश्नाव नहीं 
होते, परम्तु अपने प्ररुषार्थवी मन्दतायो कारण अह्प राग-पैंप होते 
हैं वे रहनेके भावमें नहों फिन्दु नष्ट करनेक्े भाषमें रहे हैं इससे उन्हे 
गिनतीमें नहीं लिया है। 

अज्ञानी ऐसा मानता है कि मुझे परके कारण राग-देप होते 
हैं; इसने मुझे ऐसे कठोर शब्द कहे, प्रतिकूलता की इससे मुझे द्वेप हुआ 
और इस घरके मनुष्य बहुत अनुकूल ें वच्चे चहुत आज्ञाकारों, 
विनयशोल हैं इस फारण मुझे इन पर राग आता है; इतप्रका: 
राग-देप होनेका कारणपना वह परके उपर डालता है अथवा उसे 
अपना स्वभाव मानकर राग-द्वेप करता है। अज्ञानी और शानीकी 
दृष्टिमें एकदम अन्तर होता है। ज्ञानी अभी पूर्ण वीतराग न हुआ हो 
और गृहस्थाश्रममें हो तो उसके भी अल्प राग-द्वेष होता है तथापि वह 
ऐसा समझता है कि यह राग-द्वेप मुझे क्रिसो परपदार्थके कारण नहीं 
होता, अनुकूल-प्रतिकल प्रसंगोंके कारण नहीं होता, और वह रागद्वेपको 
अपना स्वभाव भी नहीं मानता किन्तु ऐसा समझता है कि मेरे 
पुरुषाथेकी अशक्तिके कारण हो म॒झे राम-द्पादि भाव होते हैं मय 
कोई भी कारण नहीं है । इसप्रकार ज्ञानी और भज्ञानीकी हृष्टिमे 
उदय--अस्त जितना अन्तर होता है। जो परका दोप बताये, उसकी 
राग-द्वेंप फव दूर होता है? परन्तु जो स्वतः फी भूलको देखता है उर्स 
धाचीके स्वसन्मुजतारुप पुरुषार्थ द्वारा राष-हेषऱुपी दोष हु ही जात] 


दंटानजेमशारुमाएा | साधा हा घिफाई [ '$ १६ 


है। जैसे प्रा गासमेसे धम्येरा गटाना नाते पहुता-रुययं उत्पन्न होते 
नहीं ।। ७९ ॥ 

बात्माके परिणामोंका भौर पुदगये। परिणामोंका अन्योत्य 
नि्ित्तमात्रपना है, तथापि उसके; क्ताकर्मपना नहीं है। निम्मित्तमें 
निमित्तकी फ्रिया परिपर्ण होती है और आत्मा राम-द्रेप करे यह अपनी 
प्यायमें पूरा पूरा घारता है, फिरत छस राग-ह्रपम कुछ भाग बात्माका 
और कुछ जड़का, एसप्रकार दोनोंका घोड़ा-योड्ा भाग मिलकर रागर- 
हैप नहीं होता । राग-हंप होमेमे आत्मा भी भाग लेता है मोर जढ़ 
भी भाग लेता है--रेसा नहीं है। आत्माक्ना घतप्रतिशत बात्माम 
ओर फर्महप निमित्तका शतप्रतिशत निमित्तमें है। आत्माक्त साथ 
परकर्मके संपोगरूप अन्य वस्च है, तथापि कर्ताकर्म सम्बन्ध नहीं है 


एक दसरेका मिमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध है+ऐसा निम्नोक्त 
गाधाभओोंमें कहते है । 


जीवपरिणामहेद रृम्पत्त पुर्गला परिणमंतति। 
पुगलकाम णिमित्त तहेव जीनो वि परणमह !। ८०॥ 
णवि कुब्बह कृम्मगुणे जीवों कर्म तहेव जीवशुणे । 
अप्णोण्णणिमित्तेण द परिणाम जाण दोहंपि | <१॥ 
एएण कारणेण हु कत्ता आदा सएण भावेण। 
पुगगल्कम्मक्याणं ण॒ दु कत्ता सभावाणण ॥ <२॥ 
जीवपरिणामहेतु' कमेत्व॑ पृद्वलाः परिणमंत्रि । 
पृद्रकमेनिमित्त तथेंव जीवोडपि परिणमतरि ॥<०॥ 
नापि करोति कमेगुणान्‌ जीद! कम तथेव जीवगुणान्‌ । 
अन्योन्यनिमित्तेन तु परिणाम जानीहि इयोरपि ॥ <८१॥ 
एेनव कारणेन तु कर्ता आत्मा स्रफ्रेन भायेच । 
पुदूगलकमंछतानां न तु कर्ता सवभावानास॥<२१॥०- 


बाहाविलेसशाछपाखा ] दर्तिवाग तविधार [ १३७ 


एससे यह सिद्ध हा कवि जीवको चने हो परिणामोक्ठे साथ 


ख््‌ 


घ्ात अर ऋन्‍्नक- एक मु ७०काल> यूट क मय जे चर गण अन्य... के ही ह ञ पा न >> &, 
तकिमभाव जीर भाक्तामीग्यभाष ६--रिसा अन्र कहते हु:--- 


णिच्छपणयस्स एवं आदा अपाणमेव हि करेदि। 
वेब्यदि पुणो त॑ चेव जाण भत्ता हु अत्ताणं ॥ ८३१॥ 

मिथ्यनयरयेंवसात्मात्मानमेव हि करोति । 

पेदयते पुनस्तं चव जानोंहि यात्पा त्वात्मानय्‌ ॥ <३॥ 

अमः-+निश्ययनयका ऐसा मत है कि जात्मा स्वृत:को ही करता 
है और फिर स्वतत:कों ही भोगता है; है भशिष्प ! तू ऐसा जान । 

नश्रयतय अर्पाव्‌ सच्ची हृष्ठिका ऐसा अभिप्राय है कि आत्मा 
अपने राग-हेप, हर्प-शोकके भावोंको करता है और भोगता है, परन्तु 
एरीर-ट्ध-दहो आदिको नहीं भोग सकता--जड़कों नहीं भोग सकत्ता- 
ऐसा है शिष्य तू जान। यहाँ “जानने” पर भार दिया है। में परका 
कर्ता-मोक्ता हूँ ऐसा मानना अज्ञानी जीवोंका श्रम है। 

हर्प-शोकादिके शुभाशुभभावोंकों स्वतः करता है, कर्म नहीं 
कर। देते ! कोई कहे कि तृष्णा कम करनेका भाव हमारे पुण्यमें होगा 
तो तृष्णा कम होगी, यह वात बविल्कुछ मिथ्या है। वर्तेमानमें पुरुषाथे 
फरके तृष्णा कम कर सकता है। तृष्णाको घटाना पुण्यके आधारसे 
नहीं है किन्तु अपने ही आधार पर है। जिनके स्वतः को पैसा रखनेकी 
ममता लगी हो और एक पेसा भी न छूट सकता हो वे ऐसी पुण्पकी 
ओट 'लेकर बचाव करते हैं, जो कंजूसका पुतला हो वह कर्मका दोष 
निकालता है; तथापि जब घरमें स्त्रीको सिंगारनेका भाव होता है 
उस समय कमंका दोष क्‍यों नहीं निकाछता ? परन्तु जो वह माँगे उसे 
जल्दी जाकर रुचि पूर्बक लाता है; क्योंकि वहां पर उसे रुचि है और 


देव-गुरु-शास्त्रमें रुचि नहीं है इससे पुण्यकी मोट लेता है। जिनके 
देव-गुरु-शाञक्री रुचि है, भक्ति है वे उनकी शोभामें वृद्धि क्रनेके लिये 
अपनी तृष्णा घढानेको उत्साहित हो जाते हैं। अशुभपरिणामोंसे 


शुभपरिणाम करना अपने हाथकी बात है। 


१३८ ] समयतसार प्रधध्धन [ गगवानश्रोकुन्दहुरद: 


कितने ही छोग कहते हैं फि जब सत्समागम होना होगा तः 
हमें शुभविकल्प आयेगा, परन्तु भाई! जैसा नहीं है। सत्समागम 
अपनेको शुभविकल्प नहीं ला देता क्योंकि दोनों द्रव्य स्वतंग्र-भिन्‍्न हैं । 
प्वत्त: पुरुषार्थके द्वारा मशुभपरिणामोंमेंसे शुमपरिणाम फर सकता है। 
विनय, भक्ति, शास्त्र-स्वाध्याय, सत्समागमके शुभपरिणाम जब स्वता 
पुरुषार्थ करता है तब होते हैं, जब स्वतः सत्समागमकी जिशासा 
करे तब पुण्पोदयसे सत्समागमक्ती प्राप्ति होती है। या तो पूर्वके उदयसे 
प्राप्ति होती है या वर्तमानमें स्वत: सत्समागमके भाव किये इससे 
उप्यवंध होता है बर्चात तू इसलिये भाव कर जिससे सत्समागमकी 
तात्ति हो; भावोंक्ा और पृष्योदयक्रा निभित्त-मैमित्तिक सम्बन्ध है। 
इससे शुभभाव करना तेरे हाथकी बात है; पूर्व कर्म शुभभाव नहीं करा 
देते । 
अनेक जीव मार्गको जाने बिना मिथ्याष्यानमें लोन रहते हैं 
ओर फिर कहते हैं कि हमारे शुभकर्मका उदय हो तब शुभपरिणाम 
गाते हैं बौर जब बशुभकर्मका उदय हो उस समय अशुभपरिणाम आते 
हैं परन्तु यह बात विल्कुल मिथ्या हे। अशुभपरिणाम भी अपने 
विपरीत पुरुषार्थसे होते हैं और शुभपरिण्राम भी, यदि अशुभमेंते 
शुभपरिणामोंमें आनेका उरुपार्थ स्वत्तः करे तब होते हैं । 
जानी शुभा शुभ परिणामोंका कर्ता नहीं, किन्तु मात्र ज्ञाता है; 
तथापि अशुभपरिणामोंसे बचनेके लिये पुरुषार्थ द्वारा शुभपरिणामोंमें 
रहता है, इससे पर्यायहष्टिसे उसे शुभपरिणामोंका कर्ता भी कहा जाता 
है । कतृ त्ववुद्धि नहीं-स्वामित्वबुद्धि नहीं है, तथापि अस्थिरताके कारण 
अशुभपरिणायोंते बचनेके लिये शुभपरिणामोंमें वीय॑ युक्त होता है इससे 
परिणमन अपेक्षा हष्टिस्ले अस्थिरताका कर्ता ज्ञानीको कहा जाता है। 
वाह्ममें व्यापार-घन्धा, मकान यनवाना, मन्दिर स्थापित करना-इत्यादि 
कार्यों सम्बन्धी विकल्प नानोको आते हैं इससे असदृभूत व्यवहारतयसे 
उसे उन सभी कार्योका कर्ता पाहा जाता है, त्यापि द्रव्यहृष्टिसे ज्ञानी 
.5 कर्ता नहीं है। जो-जो विकल्प उह्ते हैं शोर ढ्ाय॑ हो हैं ॥28। 
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मात्र जाता ही है। प्षद्ता और शानफा परिणमन अफर्ताभावसे होता 
ह्ठी रहता है। 

घानीकोी अस्पिरताका फर्ता फहना जौर जढ़का फर्ता फहना 
उन दोनोंमें अन्तर है, पर्योकि अस्थिरता तो चंतन्यकी पर्यायमें होती 
है इससे वह तो किसी अपेक्षासे चंत्तन्यकी की हुई कही जा सकती है 
परन्तु णढ़का कर्ता पहना तो बिल्दुछ उपचार है। भस्त्याथ्थ है। 

कितने ही मनुष्य फहते है कि पूर्व संस्कार हो तो धर्म कर 
सकते हैं; तो पूर्व भवमें भी धर्मका प्रारम्भ फरनेबाला तो तू ही था 
न? ओर वर्तेमानमें पूव संस्कारोंकी याद फरनेवाला भी तू ही है न ? 
इससे सिद्ध हुआ कि पुरुषार्थ फरनेबाला जब पुरुषार्थ फरता है तो 
वर्तमानमें ही करता है, पुरुषार्थ वर्तमानमें ही होता है। पूर्च संस्कारोंको 
प्रगण करनेवाला वर्तमान नये पुरुषार्थले ही उन संम्कारोंकों प्रगट 
करके आत्माकी घुद्ध निर्मे् पर्यायको प्रगट करता है। 

यह नासमझ्त तो सभी जगह पूर्व-पूर्व ही ले बंठा है। धर्मकी 
बातमें भी यदि पूर्व संस्कार हों तो घर्म होता है, और शुभपरिणामोंमें 
भी अगर पूर्वका पुण्य हो तो शुभपरिणाम होते हैं--इसप्रकार पुरु- 
पायंका आलसी सभी जगह पूर्व-पूर्व लेकर वेठा है। किन्तु भाई ! धर्म, 
पुष्य ओर पाप जो भी होते हैं वे सब तेरे पुरुषार्थसे ही होते हैं, कर्म 
बात नहीं करा देते। 

वीतराग देव कहते हैं कि हे शिष्य ! तू परवस्तुको नहीं भोग 
सकता परन्तु परवस्तुकी ओरके रोगको भोगता है भथवा तो 
परवस्तुकी ओरके द्वेघको भोगता है। कोई कहे कि हम मिष्टान्न और 
फछादि खा सकते हैं। सुन भाई ! वया तेरे आत्मामें मिष्टान्न और फल 
घुस गये हूँ ? यदि वे भात्माम प्रवेश कर गये हों और आत्मा उनमें 
एकमेक हो गया हो तो आत्माने मिष्टान और फल खाये हैं-ऐसा 
कहा जाये, परन्तु भात्मामें तो वे प्रवेश करते नहीं हैं, वे तो मु हसे 
पेटमें जाते हैं और पेटसे विष्टारूपमें वाहुर निकल जाते हैं, फिर इसमें 
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निर्मल पर्यायका कर्ता आत्मा है और गोशको निर्मल पर्याय हुए वह 
आत्माका कार्य है। 
आत्माने जय स्वतः राग-हेपर्े भाव किये तब कर्मका सम्मेंते 
हलाया और स्वतः जब राग-ह्ेपकों दूर किया तत्र कर्मका असम्भेते 
कहलाया। भगवान आत्मा स्वत्त: हो अपनेको भूछकर संसारभाव 
करता है ओर स्वयं हो अपनेको जानकर संसारभावोंको दूर करऐरे 
निःसंसारभाव करता है, इसलिये आत्मा स्वयंक्रो--एककों ही करता 
हुआ प्रतिसासित हुआ, किन्तु अन्यकों करता प्रतिभासित नहीं हुआ। 
आचायंदेव कहते हैं कि भाई। तू ऐसा समझ कि अरे 
भावोंका कर्ता में हँ-ऐसा मुझे प्रतिभासित हुआ है किन्तु कर्मने मेरे 
भाव किये हैं--वेसा मुझे प्रतिभासित नहीं हुआ है; में स्वतः ही अपर. 
भावोंको अनुकूछ-प्रतिकूल करता हूँ, ऐसा ही मुझे प्रतिभासित हुआ 
है परन्तु कर्म मुझे अनुऋूछता-प्रतिकूलता कराते हैं यह प्रतिभार्सित 
नहीं हुआ है। 

“यहाँ पर आचार्यदेव कहते हैं कि तू ऐसा समझ कि मैं (रथ 
हैं. यदि ऐसा नहीं समझा तो निवृत्त नहीं हो सकेगा। तेरे ही हाथ 
संसार है ओर तेरे ही हाथमें मोक्ष है; संसार अयवा मोक्ष तेरे हंटानेसे 
हेटते हैं ओर तेरे ही स्थित रखनेसे रहते हैं, उसमें कर्म-फर्म $० 
भी नहों कर सकते । 

अनन्‍्ध श्रद्धासे हाँ मत कहना, किसीकी हाँ में हाँ मिलाने 
वह हाँ स्थिर नहीं रहतो इसलिये यथाथे समझसनेका प्रयत्न करती 
चाहिये। अरे ! यदि एक यही बात पकड ले कि अपने अवगुणों और 
गुणोंका कर्ता मैं ही हूँ तो भी कितनी ही अकुलाहट दूर हो जाये।, 
ज॑से आत्मा परका कर्ता नहीं है उसीप्रकार परका भोक्ता भी नहीं है- 
अजब कहते हैं। है; 


हु न कै 

जैसे कर्ता नहीं है, उस्तोप्रकार यह जीव भाव्यभावकमार्व 
अभावके कारण परभावका परके द्वारा अनुभवन करना अद्यक्य होने, : 
गपनेक्ी संसार अथवा सोक्षरुप अनुभव करता हुआ लपना-एकका के 
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अनुभदन करता हा प्रतिभमासित हगआ, परन्तु अन्यक्रा अनुमवन 
फरता प्रतिभाशित नहीं हुआ । 

तू भावक मलौर जहकी अवस्था तप्ते भाव्य हो बर्धाव भोगनेमें 
वाये-ऐसा महीं होता, वर्योंकि परके हारा परका भोगना पशकक्‍्य है 
वर्धाव्‌ नहीं बन सकता। एसमें सारी तात आ गई कि खाना-पीना, 
कपड़े, रहने इत्यादिकों भोगना--परवस्तुस परवस्तुका उपभोग कराना 
कभी बन ही नहीं सकता | संसार-अबस्थामें जीव राग-द्वेष, हर्प-शोक, 
विकारी विभाव भावोंका भोगता है भोर मोक्षदशामें अपनी पविप्र, 
निमल वीतरागताको भोगता है--ऐसा अनुभवन करता हुआ अपना- 
एकक्रा हो अनुभव फरता प्रतिभासित हआ परन्तु अन्यका अनुभव 
फरता प्रतिभासित नहीं हुआ । 

आत्मा शुभभावोंकों करता है ओर उन्हें भोगता है; आत्मा 
जड़कपोंकी न हो छर सकता है और न भोग ही सकता है। जड- 
कम गात्मासे भिन्न वस्तु है इसलिये आत्मा न तो उनका कर्ता है 
बोर न भोक्ता ही। 

जब राग-हेष ओर हर्ष-शोक् हो उस समय वाह्य वस्तु भर्थाव्‌ 
कर्म निमित्त होते हैं; इससे ऐसा कहना कि कर्मोको भोगता हँ--वाह्य 
वस्तुको भोगता हूँ वह व्यवहारी छोगोंका व्यवहार है। 

छोंक अपने लेनेसे नहीं आती, जम्हाई अपने करनेसे नहीं 
होता, जम्हाई खानेको दक्ति चेतन्यमें नहीं है। छींक, खाँसी या 
तालस्य आना, वह अनन्त रजकणोंके पिण्डकी पर्याय है । खाँसी आये 
या भालस्य आये उस समय जीवकी मात्र उपस्थिति होती है किन्तु वह 
क्रिया रजकणकी होती है; रजकण खाँसीरूपमें और भालूस्यादिके 
रूपमें परिणगश्ति होते हैं उस समय जीवकी मात्र उपस्थिति होती है 
इससे उसे ऐसा लगता है कि मैंने आलस्य खाया है, मुझे खाँसी आई 
है; किन्तु भाई ! वह तो रजकणकी त्रिया है, वह क्रिया तेरी नहीं है । 
कोई कहेगा कि मुर्देको खाँसी या जम्हाई क्यों नहीं आती ? तो उसका 
ममाधान यह है कि छसके पास्त कर्म नहीं हैं। जो छींक-जम्हाई बाती 
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थीं वह शरीरके रजकणके रदतंत्र कारणसे शाती थीं परन्तु मर्मका 
उनमें निमित्तपना था; बह सिभमित्तनना भी गया और दरीरके 
रजकणोंकी योग्यता भी उस समय बेसी नहीं रही ॥ ८३ ॥ 

चैतन्य भगवान अरुपी बरतु है बह अपने क्ज्ञानभावरी राग-हैपके 
भावोंको भोगता है किन्तु राग्र-ह्वैपफे नि्मित्तकों भोगता है-ऐसा 
व्यवहारनयका कथन है। अब, व्यवहार दर्णाते हैं:-- 
ववहास्स्स दु आदा पुण्णलूकम्यं करेड णेयविह | 
त॑ चेव पुणो वेयड पुरगलकम्यम अणेयविह् <४॥ 

व्यवहारस्य त्वात्मा पृद्वलकर्म करोति नेकविधम ! 

तच्चेव पुनर्वेद्यते पुद्गलकर्मानेकविधम ॥८४॥ 

अर्थ:--व्यवहारनयका यह मत है कि आत्मा अनेक प्रकारक 
पुदुगलकर्मोकी करता है और फिर उन्हीं कर्मोको भोगता है। 

अनादिके अज्ञानियोंका यह प्रसिद्ध व्यवहार है कि जड़की 
क्रिया होनेमें और जड़के उपभोगमें जीव स्वतः है, इससे स्वतः हो 
उसका कर्ता-भोक्ता है। पराश्रयदृष्टिवालोंका ऐसा मत है कि प्रुदगल- 
कर्मको और वाह्य परवस्तुकों में करता हें तथा में भोगता हूँ; किन्ये 
वेसी दृष्टि सत्यकी हत्या करनेवाली है। आत्मा विकारी या अविकारी 
भावोंको भले ही करे किन्तु उससे जड़का कुछ करे या भोगे-ऐसा 
नहीं हो सकता । गादी-तकिया छगा हो, ऊपरसे पंखा फिर रहीं हो, 
उस समय कहते हैं कि गादी-तकिया और पंखाका उपभोग हो रहा है; 
क्स्तु उन्हें कोई नहीं भोग सकना, मात्र अपने राग-द्ेपकों भोगते हैं ! 
जैसे पंखेमें चार पाँखड़े होते हैं वंसे हो चार गतिरूप चार पॉलड़ 
हैं। उन चार गतियोमें भटकनेका वह आनन्द मानता है। 

जैसे, मिट्टी स्वत्तः घड़के अन्तरमें प्रवेश फरके घड़े की रचना 
करती है, उसे उत्पन्त करतो है, बनाती है और भाव्यभावक भव 
मिट्टी ही घड का उपभोग करती है | कुम्हार त्ञ तो घड़े को व्रताता है 
भोर न उसका उपभोग ही करता है। जैसे मिट्टी रुप घूछ उसमें प्रेत 
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फरकफे-व्याप्त होकर घड़ारुप उत्पन्न होती है, वैसे हो कुम्हार कहीं 
ड्रार्प होकर उत्पन्त नहीं होता। जब घड़ेकी रंगत एक सी नहीं 
रहती तथ कहते है कि घडा घिस गया है, अर्थात्‌ मिट्टीके रजकण 
नय्रे-पुराने होते हैं इससे ऐसी अवस्था होतो है, नयेमेंसे जो पुरानी 
अवस्था होती है वह मिद्ठीकी ही है भौर घड़ में हो वह अवस्या होती 
है भर्थात्‌ मिद्दी हो घड़ेकी मोगतों है; तथापि बाह्ममें कुम्हार घड़ेके 
होनेमें अनुकूल था; मिद्ठीके रजकणोंमें कुम्हारके हाथ प्रवेश नहीं कर 
गये थे। हाथके स्वभावसे-गुणोंसे घड़ा नहीं हुआ है किन्तु मिट्टीके 
गुणोंसे घड़ा हुआ है। पुम्टारका निम्मित्त है इससे कस (रने घढ़ा 
चनाया है-ऐसा अनादिके अन्नानका प्रसिद्ध व्यवहार है। अज्ञानीको 
ऐसा ह्टो गया हैं क्षि कुम्हार हो त्तो घड़ा ह्टो सकता है हा, कुम्हार 
घड़ा चनानेकी इच्छा करता है ओर हस्तादिकोी किया करता है घह 
कुम्हारमें अपनेमें हो होती है; यहाँ पर कुम्हारका शरीर और आत्मा 
सबकी एकचित करके वात की है क्योंकि यहाँ तो दृष्टान्त जितनी बात 
है, क्ुम्हारको मिट्ठीके घड़ेसे प्रथक फरनेका ही प्रयोजन है, कुम्हारके 
धरीरको भोर बआात्माकी वात यहाँ नहीं लेना है। कुम्हारके आत्माने 
घष्टा वनानेकी इच्छा की और प्रदेशका कम्पन हुआ उसका बह कर्ता 
है, इच्छानुकूल हस्तादिकी क्रिया हुई वह कुम्हारके आधारसे हुई कितु 
मिट्टीके आधारसे नहीं हुई। इसप्रकार कुम्हार गौर मिट्टी दोनों भिन्‍न 
हैं-->ऐसा इस गाथामें बतलाया है। 
घड़ा होनेमें अनुकूल इच्छारुप किया ओर हाथके चलनेको क्रिया 
कुम्हारमें स्वतःमें होती है; निर्मिच्तकी अवस्था निमित्तमें होती है 
ओर पिट्टीकी अवस्था मिट्टीमें होतो है, घड़ेके संभवकों अर्थात्‌ होनेंको 
अनुकूल वह निमित्तमात्र है किन्तु उसका कर्ता कुम्हार नहों है। जब 
घडा बनना हो उस समय कम्हारकी उपस्थिति होती है वह उसे अनुकलू 
निर्मितत कहलाता है, और जब घड़ा फूठनेकी अवस्था उसके अपने 


कारणसे होना होती है तव कोई पत्थर आदि निमित्त समीप हों वे 
घड़ा फूटनेके अनुऋूछ हैं। 
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आचार्यदेव कुम्हारका हृष्टान्त देकर कहते हैं कि हे भाई: ६ 
परका स्वामी मत हो! तू कुम्हार मत बन, किन्त स्वतंत्र ही के 
स्वतंत्र होना कहते हैं। यदि तु परका कर्ता हुआ तो तेरे अवस्थाकाी 
कर्ता भी कोई अम्य हुआ और वे अन्यका कर्ता तीसरा कोई हुआ इस 
तू पराश्चित हुआ और अन्य सव पराश्नित हुआ क्योंकि जब तू परकी 
अवस्था करता है तो फिर तेरी अवस्था भी कोई दूसरा करेगा, दूसरे 
की क्रिया कोई तीसरा करेगा, इसलिये परका कतृ त्व छोड़ दे भोर 
स्वतंत्र हो जा! समस्त वस्तुएँ सदा स्वतंत्र ही हैं । 

कुम्हार, घड़ेके सम्भवकों अनुकूछ अपने व्यापारकों करता हुई 
और मिट्टीके व्यापारकों न करके, घड़े द्वारा किये गये पानीके उपयोग 
से उत्पन्न हुई अपनी तृप्तिकों भाव्यभावक भाव द्वारा भोगता है परूई 
घड़ेको नहीं भोगता । घड़े में भरे हुए पानीके उपयोगसे अपनी तृप्तिकी 
भोगता है, तथापि कुम्हार घड़े को भोगता है, घड़े का कर्ता है-ऐैसी 
रूढि-व्यवहार कथन लोगोंका अनादिसे है। निमित्तकी मुख्यतात 
फथन होते हैं परन्तु कार्य कभी नहीं होते, कार्य तो स्वतंत्र कता 
भाभयसे होते हैं; यह त्रिकाठ नियम है। 

घड़ा तो मिट्टीने ही किया है परन्तु उसमें कुम्हारके हस्तादियी 
क्रिया अनुकूठ निमित्तरूप हुई बहाँ लोगोंकी निम्मित्ताधीन टृष्टि होने, 
कुम्हारने घड़ा बनाया--ऐसा कथन रूढ़ि-व्यवहार अनादिसे चछी ” 
रहा है। पुनश्च, घड़ेको तो मिट्टी ही भोगती है परन्तु घड़ेके ही 
कुम्हारने पानी पीनेके तृप्ति भावका उपभोग किया वहाँ निमित्ताधरी 
हृष्टिवाले कज्ञानियोंका व्यवहार ऐसा हो भ्या कि कम्हारने पड़ का 
उपभोग किया ऐसा रुूढ्ि-व्यवहार चला ञ्ञा रहा है। हि 

तब अज्ञानी जीव असाध्य हो जाता है उस समम उसके मुंह 
कोई भी खानेकी अच्छी बस्तु डालो तो भी वह असाध्य होनेसे-3 
छ भी खबर ने हानेते तृप्ति नहीं होती, परन्तु यदि स्वस्थ मर्दृप्या 
मुद्मम वद् वस्तु डाले तो उसे तृप्ति होती है) उसे होश था हु 
प्रि हुई वैसा जानता। तृप्ति दोने-म होनेमें शावकों संब* द 
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तो रामसे संतष्ट होता है, फिन्तु किसी अन्य बस्तुसे सन्तुष्ट होता है-- 
ऐसा नहों है। उसीप्रकार कुम्हार भी अपने रागसे सन्तुष्ट हुआ है 
किन्तु घड़ के ठण्डे पानीस उसे सन्‍्तोप नहीं हुआ है। 

घसप्रकार पुदुगलबद्रब्य स्वतः व्याप्यव्यापकभावसे कर्मको करता 
है, और वही कमंको भोगता है, भर्थाव्‌ पुदुगल द्रव्य रवततः फर्मरूप 
परिणमित हुआ, वह उसका कलतृत्व है भौर पुदूगल कर्म उदयमें आकर 
खिर जाता है वह उसका भोवतृत्व है; तथापि बाह्ममें व्याप्यव्यापक- 
भावसे अनज्ञानके कारण पुदुगलकमेके सम्भ्वफी कनुकूल ( अपने 
रागादिक ) परिणामोंको करता हुआ भौर पुद्गलकमंके विपाकसे 
उत्पन्न हुई जो विपयोंकी निकटता है उससे उत्पन्त हुई ( अपनी ) 
सुस-दुः:खरूप परिणतिका भाव्यभावकभाव द्वारा अनुभवन करता- 
उपभोग करता हुआ जीव पुदुयबलकमोकों करता है और भोगता है-- 
ऐसा व्यवहार अज्ञानियोंका अनादि संप्तारसे है। 

कोई भी बात्मा अज्ञानभावके कारण भी पुदुगलद्रव्यमें व्याप्त 
नहीं हो सकता किन्तु पुदुगल द्रव्य मेरी वस्तु है--ऐसी परवस्तुमें 
जपनेपनकी बुद्धिरूप विपरीत माग्यता स्वयं करता है सो व्यापक और 
जो राग-द्वेपषकी अवस्था हुई वह व्याप्य है। अज्ञान परके ग्रहणका 
भाव व्यापक है और उसके कारणसे होनेवाली राग-हेपकी अवस्था 
व्याप्य है। ज्ञानीके स्‍्वकी पकड़ है इसलिये उसमेंसे निर्मेछ पर्यायरूप 
व्याप्य प्रगट होता है। 

पुद्गलकमंके विपाकसे उत्पन्न हुई विषयोंकी जो निकटता है 
उससे उत्पन्त हुई सुख-दुःखरूप परिणति भोगता हुआ अर्थात्‌ इसमें 
ऐसा है कि पुद्गलकर्म द्वारा बाह्य सामग्री एकश्रित हुई वह विष्योंकी: 
निकटता हुई; घन, कुठुम्बादि अनुकूछ सामग्रीका संयोग हुआ । उससे 
मुझे सुख-दुःख होता है ऐसा मानता है इसलिये विपयोंसे उत्पन्न हुई 
पुत्न-दु:खरूप परिणति-ऐसा यहाँ कहा है। अज्ञानीको बाह्य अनुकूल 
वस्तुएं देखकर कल्पना होती है कि यह वस्तु ठीक है, यह अच्छा है 
श्सस मुन्ने सुख होता हैं, भर अपनी इच्छाप्ते विरुद्ध वाह्य वस्तु देखकर 
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ऐसी कल्पना करता है कि मह गुझे ठीक नहीं है, इससे मुझे दुःख 
होता है। परन्तु भाई | गह तो कर्मफा फछ है, वह कर्मक़ा फल कर्ममे 
रहा है, तुस्में नहीं है। गह सुगा-एस कर्मके फलमेंसे नहीं आता 
किन्तु अपनी अज्ञानताके कारण त्‌ ऐसी कल्पना करते, सुख-दुरा 
वाह्य वस्तुमेंसे आता है, ऐसा मानकर, सुर-दुःरका वेदन करता है। 

कमके फलफे कारण वाह्य शरीर, कटुम्बादि सामग्री एकत्रित 
हुई है, उरी आचाय॑देवने ' विधयोंको निकटता ' काहा है। उन विषयों 
की निकटतासे मुझ सुख्-दुःत होता है ऐसा अग्ञानी मानता है। 
वास्तवमें तो अज्ञानी अपनी माह्यभावक्रभावफों अवस्थाकों ही भोगवां 
है और करता है, तथापि उसकी हृष्टि वाद्य होनेसे अनादि अज्ञानियों- 
का रूढ़ि-व्यवहार ् क्कि जड़को अवस्था हम करते हे | 

आचायंदेव यहाँ यह बतला रहे हैं कि जड़फी-परकी अवस्थाकी 
हम करते हँ--ऐसा मानने और कहनेवाले इसी समय ही हैं--ऐसा 
नहीं है, किन्तु अनादिकालसे हैं; अज्ञानियोंका अनादि संसतारमें परि 
अप्रण करनेके भावसे निमित्तको कर्ता माननेका निमश्चित्‌ हुआ व्यवहाः 
है; यह व्यवहार निमित्ताधीनहृष्टिका है । 

आठ प्रकारके कमोके रजकणोंको करना अथवा टालना आत्मा 
हाथकी बात नहीं है किन्‍्तु अपने रागको दूर करनेसे कर्म उनके 
अपने कारणसे दूर हो जाते हैं। दोनोंके कार्य स्वतंत्र भिन्न-भिन्न है! 
यह बात कहकर यहाँ यह कहते हैं कि तू अपने भावोंको देखना सीखा 
तूने जैसे विपरीत भाव किये हैं वेसे ही सोचे भाव कर। दुनियाँमे 
फहावत भो है कि इस हाथसे बांधा और इस हाथसे छोड़ता है- ऐसी 
उसका अर्थ है। दुनियागें भी कितने ही वास्तविक बोलते हैं किए 
उन्हें उसके अर्थको खबर न होनेसे मात्र बोलते हो जाते हैं। धर्म 
पहान आपने आप धर्म किया मानते हैं। 

जीव रागादि करता है जिससे पुदूगलकर्मका वन्ध हो और राग 
फरते समय पुदृगलकर्मको उपस्यिति होती है-- ऐसा निमित्त-नै्मित्तिरँ 
' सम्बन्ध है, उसे देखकर अज्ञानीको .ऐसा भ्रम हो जाता दे 
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4 पृदगछवर्मकों करता तौर भोगता है। किस्तु वाह्तवर्म जीव 
गरकर्मों फारता और भोगता नहीं है परस्तु अपने राग-द्वेपकों हो 
ता और भोगता है। यथार्थ श्रद्धा कौर ज्ञान करके उसमें स्थिरता 
: तो कर्म दल जाते हैं। 

कितने ही जीव बाहते हैं कि कार्मके साथ सम्बन्ध अनादिसे 
ग़ ञा रहा है, उसे कैसे त्ोडा जा सदाता है ? किन्तु परमात्म- 
ग़शर्मे कहा है कि घाम अनादिके बन्धुरूप हैं उन्हें मुनिजन जला कर 
ःम कर देते हैं। जिन्हें आत्माका हित बारना हो उन्हें कर्म सम्बन्धको 
'इकर आत्माका भान करके, उसमें लीन होकर कर्मोक्ा क्षय करना 
हिये । ऐसा श्रीगुरुका उपदेश है। 

जडकी और आत्माकों प्रवृत्ति भिन्न-भिन्न ही हैं, परन्तु जहाँ 
के भेदध्षान ने हो वहाँ तक बाहस्से एक समान हो दिखाई देती हैं। 
ज्ञानोको भान म होनैसे उसे जैसा ऊपरमभे दिखाई देता है वेमा ही 
न लेता है। वास्तवमें प्रत्येक पदार्थक्ी प्रवृत्ति भिन्न-भिन्न है तथापि 
हमे निमित्तकी उपस्थिति होती है उसे कर्ता और भोक्ता मान लेता 
; स्वतंत्र बस्तुस्थितिको भूछकर स्थल संयोगमात्रको देखनेवाली 
ह्यहष्टिसे अर्थात्‌ मिथ्याहष्टिसे जैसा दिखाई दे वेसा ही मान लेता है, 
से श्रोगुर भेदज्ञान कराके अज्ञानीके इस प्रतिभासको व्यवहार कहते हैं। 

जीवोंने बाहामें धर्म मान लिया है किन्तु “धर्म वाडीओेन 
गीपजे, घममे हाटे न बेचाय, धर्म विचेक नीपजे, जो करोओ तो थाय * 
ठोग यहु पद कहते हैं, उसमें मी ऐसा आया कि घमर्म सम्यग्नान हारा 
विवेकसे प्रगट होता है, बाह्य क्रियाओंसे धर्म नहीं होता । विवेक अर्थात्‌ 
परसे पृथकत्वका यथार्थ ज्ञान; देव-गुरु-शाखसे, कर्मेसे, मनसे, वाणीसे, 
एरीरसे ओर शुभाशुभपरिणामोंसे अन्य सर्व जीवोंसे आत्माका प्ृथक्‌- 
पनेका भान; विवेक अर्थात परपदार्थ और मेरा आत्मा त्रिकाल भिन्न 
है, मेरा और परपदार्थोक्रा बत्रिकालमें मेल नहीं है । ऐसा जानकर ज्ञान- 
स्वख्प आत्साका भिर्णय कर स्वसन्मुख होता छसका नाम विदेक है, 
एन विशेस हादा हुए हयह़ होता है। द 
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आचार्यदेव अज्ञानोके प्रतिमासकों व्यवहार कहते हैं, उत्त व्यव- 
हारफा फल चोरासोमें परिभ्रमण करना है। श्रोगुरु भेदजाव कराकैं, 
जीवका स्वरूप बतलाकर अज्ञानोके अभिप्राथक्रों दोप देते हैं। ८४ । 
अब्न इस व्यवहारको दोप देते हैंः-- 


जदि एगर्कम्ममिणं कुम्दि ते चेव वेदयदि आदा | 
दोकिश्यिविदिरित्तो पस्जदि सो जिणावमर्द ॥ <५ | 


अर्थ:--पदि आत्मा इस्त पुदंगलकर्मको करे और उसीको भोगे 
तो वह आत्मा दो क्रिपाओंसे अभिन्न सिद्ध हो-ऐपसा प्रसंग आता 
हु--जोकि जिनेन्द्र भगवानसे सम्मत नहीं है । 


आचायंदेव कहते हैं कि भाई सुन! त्रिछोकोनाथ तीर्थकरदेव, 
परमात्मस्वहपको प्राप्त देवाघिदेवकका ऐसा मत है कि दो द्रव्योंकी 
क्रियाकों एक आत्मा नहीं करता। दो द्रव्योंकी क्रियाकों करनेकी 
अभिप्राय वीतरागके मार्गसे बाहर है। आत्मा अपने भावकों करे ओर 
जड़को अवस्थाकों भी करे तो वह एक आत्मा दो क्रियाओंसे एकमेक 
ही गया है। 


कोई मनुष्य ऐसा कहे कि मैं परद्वव्यका कर सकता हूँ, ते 
उममे पूछते हैं क्रि जब तू शरीरादि जड़की अवस्थाकों कर सकता है 
भर भोग सकता है तो तेरी अवस्थार्में तेरा हाथ है या नहीं ? कया 
तेरी अवस्था निदाश्चित पड़ी है? तू अवस्थासे रहित है ! यदि तु 
परद्रव्यकी अवस्थाकों करता है तो परद्रव्य तुझमें तन्मयरूप हो जाना 
चाहिये; यदि तृ और जड़ एकमेक नहीं होते तो फिर तु जड-शरी रार्दिकी 
कुछ भी नहों कर सकता । और यदि तू अपनी बेभाविक या स्वामार्वि्क 
परन्तु घेतन्यकी ही अवस्थाका कर्ता होता है तो परद्रव्यकी अवस्वार्क 
किठी प्रकार कर्ता ने हो वयोंकि एकद्रव्य एक ही क्रियाता कत होता 
है परन्तु कोई द्त्य इस जगतमें दो क्रियाओंका कर्ता हो ही नहीं साला । 
आत्मा अपनी अवस्था करे और परकी अवस्थाकों भी करें तो वह दा 
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क्रियाओंसे अभिन्न हुआ वह वात बीतरागदेवके मान्य नहीं है किन्तु 
जानीको मान्य है। जिन्हें केवलज्ञान प्रगट हुआ है, राग-द्वेषका सर्वेधा 
नाश हो गया है, जड़-चंतन्यका परिपूर्ण स्वरूप जिनके ज्ञानमें प्रत्यक्ष- 
रूपसे ज्ञात हुआ है-ऐसे सर्व वीत्तरागदेवक्नों बह बात मान्य नहीं है । 
प्रथम तो, जगतमें जो क्रियाएँ हैं वे सत्र परिणामस्वरूप होनेसे 
वास्तवमें परिणामसे भिन्‍न नहों हैं। जगनतमें जो कोई भी शब्द बोला 
जाता है वह किसीका भाव तो होता ही है, या तो उस दाब्द जेसी 
वस्तु होती है, या वस्तुका ग्रुण होता है, अधवा किसी वस्तुकी अवस्था 
होती है। बसे हो जो क्रिया है वह वस्तु. गुण और अवस्थामेंसे बया 
है? वस्तुक्ी अवस्था ही है, परिणामस्वझुप है। अवस्था कोई भ्रम 
नहीं है किन्तु बहु किसो वल्तुका परिणाम है--भाव है इसलिये क्रिया 
द्रव्यसे भिन्न नहीं हो सकतो । जंसे खरगोशके सींग नहीं होते वेसे 
ही वस्तुमें क्रिया नहीं होतो--ऐसा नहीं है परन्तु क्रिया परिणाम- 
स्वरूप होनेसे वस्तुकी अवस्था हो है। 
परिणाम भो परिणामीसे (वद्रव्यसे ) भिन्‍न नहीं हैं, क्योंकि 
परिणाम और परिणामो अभिन्न वस्तु हैं; प्रथक-प्ृथक्‌ दो वस्तुएँ नहीं 
हैं। जिसमेंतते अवस्था होती है उससे वह वस्तु भिन्‍न नहीं होती । 
सोना ओर सोनेके आभूषण क्‍या भिन्न होते हैं? नहीं होते । सोनेमेंसे 
बेंगूठीक़ो अवस्था हुई, परन्तु भ्ेंगूठीरूप अवस्था कहीं रह जाये और 
स्वर्ण कहीं चछा जाये-ऐसा हो सकता है ? नहीं हो सकता । अमेंग्रूठी- 
रूप अवस्था स्वर्णरूप वस्तुमेंसे ही हुई है इसलिये स्वर्ण ओर उसकी 
अवस्था-दोनों पृथक नहीं होते, किन्तु परिणाम-परिणामी अभेद ही 
होते हैं। 
कोई कहे कि अंगूठी तो सुनारने बनाई है, परन्तु सुनारने 
श्रगूठी नहीं बनाई है मात्र उसे बनानेकी इच्छा ही सुनारने की है। 
इच्छाका कर्ता सुनार है परन्तु अंगूठीका कर्ता नहीं है, उसका तो मात्र 
निमित्त है, उसने भंगूठी नहीं बनाई है। अेँंगूठीका कर्ता स्वर्ण है; 
स्वर्णमेंसे ही अग्रूठी हुई है। इसप्रकाद जो मवस्था चंतन्यकी हो वह 
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भतन्यद्रव्यसे अभिन्न होनेके कारण उसका कर्ता चैतन्य है, भौर णो 
अवस्था जड़की हो बहू जड़द्रव्यसे अभिन्‍नत होनेके कारण उत्तका कर्ता 
णेड़ हैं; इसलिये ऐसा सिद्ध हुआ कि जो भी क्रियाएं हैं वे क्रियावानप्े 
अर्थात्‌ द्रव्यसे भिप्त नहीं हैं। जड़की क्रिया जड़ क्रियाबानसे भिन्न नहीं 
है ओर चेतन्यक्री क्रिया चंतन्य क्रियावानसे पृथक नहीं है। सारे 
विश्में, त्रिकालमें वस्तुस्थितिको ऐसी मर्यादा होनेसे क्रिया और 
फताका अभिन्‍नतत्व निरन्तर प्रतापवन्त होता है, अर्थात्‌ निरन्तर गरुणका 
परिणमनरूप बतंती क्रियाका द्रव्यमें कभी भी भद्ध नहीं पड़ता; 
धिकाडी वस्तुके बिना उसको वर्तमान अवस्था नहीं होती और वर्तमान 
अवस्थासे रहित बस्तु नहों हो सकतो। निमित्त न मिले तो वस्तुका 
परिणमन प्रवाह रुक जाये ऐसा नहीं है। 

आत्मा अपने भावकों भी करता है और जड़की क्रियाको भी 
करता हे--वह थभिग्नाथ अज्ञान है, यह बात यहाँ कहते हैं । 

क्रिया ओर कर्ताका अभिन्नत्व सदा स्व-सामथ्यसे, प्रतापवन्त 
होनेसे, जीव व्याप्य-व्यापकभावसे अपने परिणामकों करता है और 
साव्य-भावकभावसे उत्तोका अनुभवन-उपभोग करता है । 

जात्मा व्यापक है और अवस्था व्याप्य है। जसे अपने राग-द्रेप 
भावको आत्मा करता है उसीप्रकार पुदु्गल कमंमें व्याप्त होकर पुदुगल- 
कर्मकी करे और भाव्यभावक भावसे पुदुगलके हपे-शोककों भोगे 
तो जीवको अपनी और परको एकत्रित हुई दो क्रियाओंसे अभिन्नत्व- 
ता प्रसंग आये। हसप्रकार यदि दोनोकी एकता हो तो स्व-परका 
कक्पना, स्लतत्रपना नाश हा जाता है जड़-चंतन्यके पुथक्‌ू-सत्ताका 
नाश होता है। इमसप्रकार आत्मा और समस्त जछद्रव्य एक हैं-ऐसा 
माननेवाले महा भिध्याहष्टि है, ते तरिलोकीनाय सर्वेज्ञ भगवान 
मतसे अलग हैं। 

साइमा शुभाशुभभाव करता है और जड़फी किया भी करता 

थे एक आत्माकों दो वियाओंको फरना और भोगता 

.+ शबशक गयसे बाहर ६ । पैस्ता कोई पाफ्रूए और एच्चजा हि! 
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मनुष्य हो भौर उत्तका पुत्र घराब पीता हो, माँस भक्षण करता हो या 
दुराचार फरता हो तो उसका पिता उससे बहता है कि तू मेरा लड़का 
नहीं भज़ीकी बोौलाद है; बसे ही यहाँ पर वीतरायदेव बाहते हैं कि मैं 
शुभाशुभभाव फरता हूँ; शरीरादि जड़की क्रिया में करता हुँ--ऐसा 
मानमेबाला जेन नहीं है, हमारी आज्ञामें नही है, हमारे मार्गमे नहीं 
है किन्तु अधमंके मार्ममें है। 

धलेके अन्दर चिरायता भरा हो, ओर ऊपर मिश्रीका नाम 
पड़ा हो तो फहीं चिरायता मिश्री हो जाता है ? वेसे ही वस्तुका जो 
स्वभाव है वेसा न मानकर अन्य प्रकारसे माने तो कया वस्तुस्वभाव 
चदल जायेगा ? वस्तु तो वस्तुरूप रहेगी लेकिन मिथ्या अभिप्रायसे वह 
एुःखी होगा। आत्मा ज्ञानमूर्ति है-स्व-परको सर्व प्रकार स्वतंत्र पृथक्‌ 
जाननेके स्वभाववाला है उसे भूलकर वह आधा पड़ा हुआ अपने 
बशानभावकोीं करता है ओर तीघा पढ़ा हुआ अपने ज्ञानभावकी करता 
है परन्तु उसका स्वामित्व किसी भी परवस्तु ऊपर है ही नहीं। राग-द्वेष 
करता हूँ, हप-शोकको भोगता हूँ भौर जड़को भी करता हे--भोगता 
हैं-ऐसा मानमेवाला दो पदार्थोका कर्ता-भोक्ता हुआ; उसने असत्य- 
घठका सेवन किया। 

में परका नहीं कर सकता परन्तु स्वयं ही अपना ही कर सकता 
है--ऐसा माननेवालेने अपनेको अनन्त पर आत्मा और अनन्त जडसे 
पृथक किया, पुनश्च, में उनका कुछ नहीं कर सकता--ऐसा माननेसे 
उसका अनन्त कपाय दूर ही गया जिससे अनन्त जन्म-मरण दूर हो 
गये, त्रिकालकी विपरीत हृष्टि हट गई ओर अनन्तगुनी निर्मेल स्वभाव 
पर्याय प्रगठ हुई। अन्य पदार्थकी अवस्थाको मैं अच्छा-चुरा कर सकता 
हैँ, वेंसा माननेवाला त्िकालके अनन्त पदार्थोक्ा अभिमानी है, उसके 
अनन्त जन्म-मरण शेष हैं; जगतका मैं कर दू-वेसा माननेवाला 


है 
महामूह है। दो बातें हैँ--या तो त्रिकालके पदार्थोका स्वामी हो जाये 
अथवा अपने स्वपदार्थका ही स्वामी वन जाये, परन्तु दो द्रव्योंकी 


पर्यायक्षो एक द्रव्य करता है--ऐसा माननेवाछा महा अशानी, महा 
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है; यह तीनों वस्तुरूपसे भिन्न नहीं हैं। 

जो होनेजाऊला है वह कर्ता है, वस्तु परिवर्तित होते-होते होने- 
घालेका जो कार्य होता ६ वह कर्म है, भीर होनैवालेकी जो क्रिया 
है सो परिणति है। जो स्वतंत्ररूपसे करे वह कर्ता है; प्रत्येक द्रव्य 
स्वतंश्रन्पसे परिवतित होता है परिवर्तित होनेवाला स्वतंत्र है। 

जब नवीन जडकरमम बँधते हैं उस समय रागी जीवका राग 
निभित्त है, किन्तु जो ऐसा माने कि मैंने जड़करमेंको किया है वह मिथ्या- 
दृष्टि है; मिमित्त कहीं उपादानके आश्रित होकर उपस्थित नहीं होता । 
कर्म बेंघते हैं उसमें कौन परिवत्तित होता है? कम या आत्मा ? उसमें 
कर्म हो परिवर्तित होते हैं आत्मा परिवर्तित नहीं होता; इसलिये जो 
जिससे परिवर्तित होता है वही उसको करेगा कि दूसरा कोई ? जो 
द्रव्य परिवर्तित होता है वही अपने परिणामोंका कर्ता है, अन्य कोई 
नहीं । 

परिवर्तित होनेवालेका जो कार्य हुआ वह फर्म है, और 
अवस्थान्तर होनेमें जो क्रिया हुई वह परिणति है। प्रत्येक रजकण 
पृथक है । एक रजकणको लेकर दूसरा रजकण परिवर्तित होता है-- 
वैसा त्रिकालमें नहीं है; स्कन्धमें भी सभी रजकण पृथक-पृथक्‌ 
परिणमित होते हैं। 

पवनके रजकणोंमें पानी होनेकी योग्यता होना हो तो होती 
है, उसे हसरा कोई कर दे वसा नहीं है। दो प्रकारकी पवन एकत्रित 
होकर पानी बनता है-ऐसा नहीं है; यह तो मात्र निमित्त बना, 
किन्तु वास्तब्में तो उन रजकणोंमें उस समय पानीरूप होनेकी 
पोग्यता ही थी। 

पानोका जो एक बिन्दु दिखाई देता है वह अनन्त रजकणोंका 
पिण्ड है; उन प्रत्येक रजकणोंका परिणमन पृथक्‌-पृथक्‌ है। 

जड़की अवस्था जड़से परिवतित होतो है और आात्माकी 
अवस्था आत्मासे। विकारी अवस्थाका कर्ता तो आत्मा अज्ञानभावसे है 
किन्तु जड़का फर्ता किसी भी प्रकार नहीं है, द्रव्यहष्टिसि और पर्याय- 
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इष्टिसे स्वतंत्रता ही है उतना स्वीकार करे तो झाँगनमें (व्यवहार- 
शुद्धिमें ) आण है, जो पुण्यपरिणामके भाव हैं। वारतवमे तो वस्तु- 
हष्टिसे विकारी परिणामका कर्ता-भोक्ता जीव नहीं है । पुण्य-परिणामोसे 
भी अपना स्वरूप पृथक है--ऐसे स्वरूपका भान करे और उसमें स्थिर 
हो तो शुद्धता और निजरा है और उसने अन्चरज्ञमें शुद्धात्मपरमे 
प्रवेश किया है। 

आत्मा नित्य निरन्तर परिवर्ततशील है और बदलमेरूप कार्य है 
वह क्रिया है तथा परिवत्तित होकर जो कार्य आया सो कर्म है। 

चस्तुर॒ष्टिसि परिणाम और परिणामी अभेद हैं; शरीरकी 
अवस्था और द्यरीर दोनों एक हैं, पुदुगल और पुद्ूगलकी अवस्था 
दोनों एक हैं, राग-द्वेपकी अवस्था और आत्मा दोनों अज्ञानभावसे एक 
हैं परन्तु सम्यकभावसे एक नहीं हैं। यहाँ तो यह दर्शाया है कि 
जड़का कर्ता नहीं है परन्तु वास्तवमें तो विकारी भावोंका भी कर्ता 
नहीं है। किन्तु अपने ज्ञानभावका कर्ता और स्व-परप्रकाशक ज्ञातारूप 
आत्मा है। 

अवस्थायी ओर अवस्था-दोनों द्रव्यहष्टिसि एक हैं और परयि- 
इष्टिसे दोनोंमें भेद है। कर्ता-कर्म और किया तीनों भेदहृष्टिसे कहें 
गये हैं । 

जेसे चन्दनकी लकड़ी सुगन्धित है, चौड़ाई वाली है, भारी 
है; वेसे ही भड्भदृष्टिसे कहा जाये तो द्रव्य और पर्याय लक्षणादि भेदसे 
धयक्‌ हैं तथापि वस्तुदृष्टिसे अभेद हैं। सुगन्‍्ध और लकड़ी दोनों एक 
हैं-अभेद हैं--एन्‍हें पृथक्‌ नहीं किया जा सकता। परिणाम और 
परिणामी दोनों अभेद हैं। इस शरीरकी अवस्था शरीरसे प्रथक्‌ नहीं 
है, शरीर और उसकी अवस्था-दोनों एक है। आत्माको अवस्था और 
शरीरकी अवस्था-दोनों कभी भी किसी प्रकार भी एकमेक नहीं हुई 
हैं। अज्ञानी दोनोंकी खिचड़ी बनाकर मानता है कि जड़को मैं ऐसा 


करता हे-वसा कक हैं; व्यवहारसे तो परक्षा कर सकता हूँ, किन्तु 
परका कोई नहीं कर सकता; अपने ही विपरीत भावोंका ग्रहण करता 
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है गौर उन्हें त्यागता है, फिन्तु परका प्रहण भौर त्याम श्रिकालर्मे 


नहीं है । 

परिणाम और परिणामी अभेद हैं। यूड़ भौर मिठास अभेद 
है, उनमें क्षेत्रभेद नहों है--प्रदेशभेद नहीं है। चन्दनकी लकड़ी ओर 
उसको सुगन्धमें प्रदेशभेद नहीं है। प्रत्येक वस्तु, उसका परिणाम, 
ओर परिणतिमें प्रदेशभेद नहीं है। वस्तु स्वतः कर्ता, परिवर्तित हुई 
वह परिणति और परिवतंनमें जो काये आया वह पर्णव--उन तीनोंमें 
क्षेत्रभेद-प्रदेशभेद नहीं है। बसे ही शरीरकी कियाके साथे शरीरका 
प्रदेशभेद नहीं है, और बात्माकी क्रियाके साध आत्माकों प्रदेशभेद 
नहीं है। भात्मामें जो रागको कम करमेका भाव हुआ बह आत्मामें, 
मौर अशुभमाव हुआ वह आात्मामें; बात्माका भाव करके स्थिर हुआ 
सो आत्मामें और जो शुभाशुभ कर्मवन्ध पुदुगछ द्वव्यमें हुआ वह पुदूगछ 
द्रव्यमें--हसप्रकार दोनों द्वव्य पृथक हैं; दोनों द्र॒व्योंके कर्ता, क्रिया औरं 
कम पृथक हैं। 

कर्ता-कर्मका अधिकार चल रहा है; कोई भी वस्तु किसी 
अग्य वस्तुका कर्ता नहीं है। कर्ताकर्म अधिक्ररकी ७६ गाथाओंकी 
सर्वोत्तम रचना आचार्यदेवने की है, उनमें कर्ताकर्मको अत्यन्त विस्तृत 
किया है और तीनकाछ तोनलोककी वस्तुस्थितिको बिल्कुल स्पष्ठ कर 
दिया है, इतना स्पष्ट है तब लोगोंके ध्यानमें बड़ी कठिनाईसे बेठता है। 

यह निश्चित्‌ हुआ कि परका कर्ता नहीं है अर्थात्‌ स्वत्तःको 
अपने हो भावका कर्तापनां रहा। 

कोई कहे कि तुम्हीं तो बोलते हो भौर तुम्हीं कहते हो कि 
बोला नहीं जा सकता । यह तो मनृप्योंको ऐसा रूयता है कि यह 
चीलता है, परन्तु आत्मा वोल ही नहीं सकता, एक “हाँ' भी आत्मा 
नहीं कर सकता; जो बोला जाता है वह सब पुदूगलकी पर्याय है 
उसका कर्ता पुद्गल ही है। पुद्गलमें शब्दरूप परिणमित होनेकी 
बोग्यता हो तब आत्मा उपस्थित होता है और कर्मका निमित्त भी 
उपस्थित होता है-- ऐसा निमित्त-मेमित्तिक सम्बन्धका मेल हो जाता है। 
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सता हैं शव याणों गोजी भाती है किस ऐसा निषंत सेंट 
है कि इस्प हो घोर तलाभी लिकये। राजके सा 3 2 6 टो 
ओर धाबी विको, इन्हा हो मोह ने वकि, डा ने दो भोद विको, 
इच्छा ने हो, ओद से लिकते। इंहडा हो मौर आाणीका उदगा हो दस 
बोली जातो है, बाणों साणोके करगगे मिकदवी है, तथावि इडछरे 
समय बाणाका उदग हो तो निभिस-नेगिजिक सामयन्‍्य हो जाता हे 7हेँ 
पहला भदू। बोलमेकी दनदा हो परर[ छोद़वा छग जाय तो भी नहीं 
वोछो जा सकती; इझाझा हो फिर तु साणोका जनुफछ सद्ग ने हो वो 
नहीं विकलती--बह दूगरा गद्य दुआ। केसलग्ावीकों तैसायें ग्रुण- 
स्थानमें इच्छा न हो और वाणाका उदय हो तो ध्यनि दशिर्तों है” 
वह तीसरा भू है, को £ मुक फेवली होता है उराफे हटा भी नहीं 
होती और वाणो भी नहीं होती; केयलगआन हो जाये परस्तु वाणी 
नहीं खिरतों। इसप्रकार चार भय हुए। दोनों द्रव्य पृथक १ रि णित 
होते हैं, इसलिये आत्मा वाणी बोलता ही नहीं है। सबके कतकिर्म 
स्वतः अपने-अपनेमें हो हैं। पुनः कहते हैं:-- 

( आर्या ) 
एकः परिणमति सदा परिणामों जायते सर्देकस्य । 


एकस्पथ परिणतिः स्यादनेकमप्येकमेव यतः || ५२ )| 


अर्थ:--वस्तु सदा एक हो परिणमित होतो है, एकके ही 
दादा परिणाम होते रे ( अर्थात्‌ एक अवस्थासे अन्य अवस्था एँ एककी 
ही होतो हैं) और एककी ही परिणति क्रिया होती है; कारण कि 


अनैक दशारूप होने पर भी वस्तु अपने गुण-पर्यापोंसे अभेद-एक ही 
है, भेद नहीं हैं ॥ 
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वस्तु सदा एक ही परिणमित होती है वह सम्पूर्ण पिद्धान्त 
है। जो परिणाम होते हैं वे एकके ही होदे हैं, एक अवस्थासे दूसरी 
अवस्था होती है वह एककी हो होती है; आत्मामें अनेक अवस्थाएं होने 
प्र भी भेद नही है बर्थात्‌ कर्ता-कर्म और क्रिया-तीनों पृथक्‌ नहीं 
8 एक ही वस्तुके हैं; भात्माके कर्ता-कर्म-क्रिया आत्मामें हैं और 
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एक आत्मामें अनन्तगुण हैं, एक परमाणुमें भी अनन्तयुण 
हूँ । उन अनन्त गुणोंमें प्रतिसमय जो अवस्था होती है उसे परिणाम 
फहते हैँ । वस्तु और परिणाम्में नामभेद, लक्षणभेद है किन्तु वस्तु 
भेद नहीं है। जंसे ग्रुडु और मिठाम्र्में लक्षणभेद और संज्ञाभेद है 
किन्तु चस्तुभेद नहीं है। 

उसीप्रकार शरीर और उसकी अवस्था भिन्न नहीं है। पुदुगल 
पुद्गलके गुण और उसको अवस्थामें नामभेद, लक्षणभेद है परन 
वस्तृभेद नहीं है-प्रदेशभेद नहीं है। प्रत्येक वस्तु स्वमें एकमेक है 
किन्तु अन्य वस्तुसे एक्मेक नहीं होती, सबके परिणाम पृथक्‌-पुथक्‌ 
होते हैं। वस्तुमें कर्ता-फ्रिया और कर्म होते हैं--उनमें लक्षणभेद है, 
नामभेद है किन्तु वस्तुभेद नहों है। अनेक परिणाम होने पर भी 
वस्तु एक हैं, उसमें भेद नहीं है। 

जेसे स्वरणेवप वस्तु और उसके पीलापन, चिकनाहट आदि 
गुण तथा कंगन, कुण्डल आदि उसकी पर्यायें-उन्त तीनोंमें नामभेद, 
संच्याभेद और लक्षणमभेंद है किन्तु वस्तुभेद नहीं है। जो अवस्थाका 
ओर गुणोंका क्षेत्र है वही वस्तुका क्षेत्र है। वेसे ही आत्मामें जानना, 
मानना और स्थिर होना आदि अनन्तगुण हैं और उनका घारण 
करनेवाला गुणी एक है। इसप्रकार वस्तु अपने अनन्तगुणसे अनन्त 
ओर वस्तुसे एक--इसप्रकार संख्याभद है, परन्तु वस्तुभद नहीं है, 
क्षेत्रमेद नहीं है। गृण कहीं रहे और द्रव्य कहीं रहे--ऐसा नहीं है; 
इससे वरतुभेद नहीं है। यदि द्रव्य और ग्रुण पृथक हों तो जो पृथक हो 
वह पृथक्‌ हो सकता हूँ किन्तु जो अभेदरूपसे एकत्र हो वह भिन्न नहों 
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ही सकता। भात्मा और गुण--इसप्रकार नाम पृथक हैं, वह नामभेदसे 
भेद हू। अनन्त ग्रुणोंका पिण्ड द्रव्यका लक्षण है और प्रत्येक गुणका, 
जानना-मानना-स्थिर होना इत्यादि पृथक्‌-पुथक्‌ कार्य हे। इसप्रकार 
गुण आर द्रव्यमें लक्षणभेदसे भेद हे। व्व्यका प्रयोजन गुणोंके कार्योको 
घारण कर रखना हु और गुणोंका प्रयोजन अपने-अपने स्वभावानुसार 
भिन्न-भिन्न कार्य करना है । द्रव्यका प्रयोजन प्रत्येक गण और उसकी 
अवस्थाको धारण कर रखना हे और बवस्थाका प्रयोजन प्रतिक्षण 
गनुभव कराना हूँ। 

प्रत्येक वस्तु भर वस्तुकी प्रतिक्षण होनेवाली ग्वस्था-उसमभें 
उक्षणादि भेद है, तथापि वस्तुमें भेद नहीं है। इसीप्रकार प्रत्येक 
आत्मा, परमाणु, कालाण, आकाशास्तिकाय, घर्मास्तिकाय, अधमाम्ति- 
काय-इन सभी पदार्थो्में वस्तु और अवस्थाके नामभेद और लक्षण 
भेदादि हैं किन्तु बस्तुभेदसे भेद नहीं है। 

जिस भावसे संसार है उससे विपरीत भावसे मोक्ष है! 
सांचारिक विद्या पढ़नेके लिये पाठशालामें मास्टरके पास जाना पढ़ता 
४ बसे ही मोक्षमार्गग़ा स्वरूप समझनेके लिये, ससारका अभाव करनेके 
छिये गुमके पास क््पास करते जाना पडता है। सांप्तारिक विद्या 
उद्स्ूपापणक लिये है और आत्माकी विद्या मोक्ष-प्रात्तिके लिये है; 
ससार और मोक्ष-दोनोंके विपरीत भाव हैं। जिस भावसे संसार फलता 
है उमर भावसे कामा मोक्षको प्राप्चि न गे सकती और आत्माके शुद्ध 


उमावस माक्ष फलता है, उससे संसार नहीं फलता किन्तु संस्तारका 
नाश ही होता है 


पृनश्र कहने / कि 4 चलन 
नाभा परणमतः खलु परिगामों नोभयोः प्रजायते । 
उम्रयोन पारणातः स्थाद्दनेकमनेक्म्रेव सदा /॥ ७३ ॥ 
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' $ दव्य अनेक हो है, वे पलतकार ए+ गही हो जाते। 
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आन्माकी अवस्था बात्मामें होतो है और जडकी अवस्था 
जझमें होती है। भरे | प्रत्येक रजकणकी अवस्था स्वतः अपनेमें ही 
होती है! छाछके रजकण पृथक हैं गौर दूधके रजकण भो पृथक हैं, 
दोनों एकमेक होकर कार्य नहीं करते | कोई कहेगा कि द्वघमें छाछ 
पड़ी इसलिये दही जमा, किन्तु भाई | दही अर्थात्‌ क्या ? दही किसे 
फहा जाये ? अमुक काल तक एक संणोगी वस्तु रहे उसका नाम 
छोगोंने दही रखा; दूधके रजक्णोंकी मीठी अवस्था पलटकर खट्टी 
अवस्था होनेको योग्यता तंगार हुई उस समय उसे छाछका निमित्त 
पिछा, इसलिये दूघमेंसे दही रूप अवस्था हुई, तथापि दहोके लोथेमें 
जो अनन्त रजकण हैं उन सबका काये मिन्न-भिन्न है, किसो रजकणका 
पाय कोई रजकण नहीं करता । 

परमाणुमें रस नामका गुण है, उसको मिठास और खटास 
बादि अवस्थामें होती हैं, रसगुण स्थायी रहकर अवस्थायें बदलती हैं। 

दूधमें जब मीठो अवस्था बदलकर खट्टी अवस्था होनेकी 
योग्यता हो उमी समय अवस्था बदलती है; किन्तु लोगोंमें ऐसी विपरीत 
मान्यता बंठो है कि छाछ ही दूधमेंसे दही बनाती है। दूधके परमाण 
खटाईके सन्मुख होकर परिणमित हों तभी खट्टी अवस्था होतो है, 
उसके स्वतंत्र परिणमनके विना -छाछकी दाक्ति नहीं कि दूधको दहों 
वना दे। प्रत्येक परमाणुका परिणमन स्वतंत्र है, कोई किसोका कर्ता 
नहीं है। 

कोई कहे कि अमुक वस्तुएँ शरीरको सर्दी करतो हैं, परन्तु 
प्रत्येक परमाणु स्वतंत्र भिन्न है। कोई पुदूगल किसी अन्य पुद्गलमें सर्दो 
कर ही नहीं सकता । शरीरपें जब सर्दी होनेकी योग्यता हो उस समय 
उसे अनुकूल निमित्त मिलते हैं; अन्य द्रव्य मात्र साथ रहते हैं, वहाँ 
अज्ञानी कहते हैं कि इस साथवाले द्रध्यने इसका कार्य कर दिया,-- 
वह मान्यता बिल्कुल मिथ्या है। जिन्हें तत््वकी खबर नहीं वे तत्त्वका 
खून करनेवाले हैँ; अज्ञान कोई बचाव नहीं है; अदालतके कानूनमें भो 
आता है कि--अज्ञान कोई बचाव नहीं है। उद्तीप्रकाद वस्तुका जो 
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स्वभाव भर्थात्‌ नियम है उसे न जाने और कहे कि हमें खबर नहीं थी, 
तो वीतरागढेव कहते हैं कि परिभ्रमण कर ! जड़-चंतन्यका जो 
स्वभाव है उसे न जाने और कहे कि ऐसे स्वभावकी हमें खबर नहीं 
थी, तो वीतरागदेव कहते हैं कि जा, चौरासीमें परिम्रमण कर वचाव- 
फचाव काममें नहीं आयेगा। 

आत्माका स्वतंत्र स्वभाव #सा है--बह समझनेका अवसर 
भा गया है, और जो नहीं समझता उससे आचार्यदेव कहते हैं कि-हैं 
भव्यात्मा | सतको समझ और अज्ञानको दूर कर! दो द्रव्योंका एक 
परिणमन नहीं होता--ऐसा स्वतंत्रताका ज्ञान कर। 

आत्मा राग भी करे और जड़ द्वव्यकी बोलने तथा चलनेकी 
क्रिया भी करे-बेसा नहीं होता। कोई वस्तु बदलकर दूसरोंके साथ एक 
हो ऐसा नहीं हो सकता । एक रजकणका दूसरा रजकण कुछ भी नहीं 
करता, एक आत्माको अन्य आत्मा कुछ नहीं करता, एक भी आत्माका 
कार्य रज्कण कुछ नहीं करता और एक भी रजकणका आत्मा कुछ 
नहीं करता--इस चौमंगीसे ऐसा समझ लेना कि कोई किसीका 
क्छ नहीं करता, नहीं करा सकता, न प्रेरक बनता है। प्रत्येक वस्तुका 
क्षेत्र पृथक्‌ है इसलिये दो द्रव्य एक नहीं होते, दो द्रव्योंका एक कार्य 
नहों होता और दो द्रव्पों की छ्क्र क्रियान हीं होती । 

कितने ही लोग कहते हैं कि जब आत्मा सिद्धमें जाता है 
उप सपय एक आत्मा दूसरेमें मिछ जाता है, “ज्योतर्मा ज्योत मिलाय 
ऐमा कहते हैं, किन्तु यह बात बिल्कुल मिथ्या है, तीमकाल ओर 
तोनलोकमें भी ऐसा नहीं होता। आत्मा संसारभें भी पृथक हर 
ओर मौक्षमें मी प्रथक्‌ ही रहता है, जो भिन्न है बह त्रिकाल भिन्न ही 
रहता है। दो द्रव्य कभी भो एक नहीं होते, उनका कार्य एक नहीं 
होता और न उनकी क्रिया भी एक होतो है दो द्रव्यमे प्रदेदर्भद 


टीनेसे परस्पर आधार-आवेय सम्बन्ध भो नहों है। इस सत्य निममको 
प्टकर यथाय प्रतीतिके बिना व्यवहारज्ञान भी मिथ्या 2ै, शाखगात 
भी कन्नान है। ह 


दर 
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प्रत्येक दव्यका स्वक्षेत्र भिन्न है, ओर स्वचतुष्ठय भिन्न-मिन्न 
हैं उपमें निमित्त कुछ नहीं ऋर देता. इस नियमका निश्चय प्रथम करना 
पडता है। 

प्रझम:--प्रदि वस्तुर्में स्वृत्तःसे हो कार्य होवा हो तो फिर निमित्तकी 
क्या आवश्यकत्ता है ? 

उत्तर:--जब कार्य होता है उस समय निम्मित्तकोी उपस्थिति होतो 
है किस्तु निमित्त कुछ कर नहीं देता। जब सुर्य-विकासी कमल 
विकसित हो उस्त समय सूबंदिपष होता है -ऐमा निम्ित-सेमित्तिक 
सम्बन्त है, किन्तु सूर्यने कमछक्ो विकसित नहीं किया है। जब कमल 
स्वत:--अपलो योग्यताके ऋाछतें अयने जाव विकसित होता है उस समय 
सूक्नों उपस्थिति होतो है--ऐैंदा स्वयंत्र सम्बन्ध है; उसीधप्रकाय जब 
चन्द्र-विक्सतों कपल खिले उस सपम्रय चन्द्रभाका उदय हो-ऐसा संचंध 
है तयारि चत्द्र-विक्रासों कमऊको चन्द्रमाने नहों खिडाया किन्तु कमल 
खिलनेके समय चद्द्रमाकों उपस्यिति होती है। 

स्वृतःमें जब अवस्या होनेकों योग्यता हो तब तिमित्तको 
उपस्थिति होतो है; उपादातको निमित्तको वाट [ राह ) देखना पड़े 
ऐस। नहों है; किन्तु जिस समय उपादानमें वह अवस्था होनैकी योग्यता 
हो उस समय उसके अनुकल निमित्त उपस्थित होता है--ऐसा सम्बन्ध 
है। उपादात ओर निमित्त आगे-पोछे वहीं किन्तु दोनों साथ ही 
होते हैं। 

घट रूप कार्यमें मिट्टी अनुरूप है, उपादान कारण है ओऔय वह 
सच्चा कारण है ओर घड़ेक्नी उत्पत्ति कुम्हार अनुकुछ है निमित्त- 
कारण है, व नच्चा कारण नहीं है ध्रतः कुम्हार घड़ेकी करता हुआ 
प्रतिभासित नहों होता, परन्तु मपने अभिमानके परिणामको करता 
प्रतिभासित होता है। क्ोई कहे कि निमित्त ओर उपादान युगपद हैं 
इसलिये भूल हो जाती है, किन्तु वेसा कहनेवालेकी वात विल्कुल मिथ्या 
है। स्वत: अपनी सात्यताके छारण भ्रूछ करता है, युगपदु है इसलिये 
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जांत्मा राग-हेपफी अवस्था प्रतिक्षण परिवतित करे ओर द्रव्यक्षम॑फी 
अबवस्घा भी प्रतिक्षण परिवर्तित करे--ऐसा नहीं हो सकता । इसप्रकार 
एक द्रव्यकी दो फ्ियाएँ नहीं होतीं। इसप्रकार प्रत्येक वस्तुके द्र॒व्य- 
गुण-पर्यायकोी जोर दकर्ताकि्मं की अभेददर्शक द्रव्याधिकनयसे वस्तुस्थितिका 
नियम कहा बर्धातु मर्यादा बताई | पर्यायाधिकनयसे परस्पर एक-दूुसरेका 
कर सकते हैं ऐसा न्रिकालमें नहीं है व्यवहारसे ऐसा कथन होता है। 

अब कहते हैं कि-आ्षात्माको अनादिकालसे परद्रव्यके साथ 
माना हुआ कर्ता-कर्मपनेका अज्ञान है, यदि वह परमार्थनयके ग्रहणसे 
एक वार भी विलीन हो जाये तो पुनः नहीं आये । 

अनादि अज्ञानसे जीव मभिथ्याहप्टि है। वहु सब विपरीत ही 
मानता है, बीतराग कथित स्परुपको नहीं मानता इससे उसको कर्ता- 
कर्मपनेका अज्ञान है; किन्तु यदि यधार्थ परमाथंहृष्टिसे वस्तुस्वभावकों 
ग्रहण करे ओर एकबार कर्तापनेका नाश फरे तो वह पुनः उत्पन्न 
नेहो। 

भज्ञानतासे जीव ऐसा मानते हैँ कि अमुक भाईने तो दूसर्ोके 
लिये बड़े बच्छे कार्य लिये हैं, उन्होने जीविठ रहना भी जाना और 
मरना भी जाना। हरो-भरी फुलवारी छोड़कर मरे हैं; हरो-भरी 
फुलबारी जर्थात्‌ क्‍या ? रूडके, बहुएँ, घन, मकान इत्यादि हरी-भरी 
फुडवारी कहलाती होगी ? बह तो इनका मोह लेकर मरा है, इसमें 
पया तो मरना जाना और क्या जीना ? 

जीवित अवस्थामें दूसरोंके कारें करमेका अभिमान करता 
था--बह भाव लेकर मरा अर्थात्‌ दतभावकों साथ लेकर गया ओऔद 
उसके प्रशंसक उसके कर्तापनेका बखान करते हैं अर्थात्‌ दोनों अनादिसे 
कर्ता-क्ंके अज्ञानमें डूबे हैं, किन्तु ज्ञानभावसे उस कर्ता-कममंपनेका 
नाश करे कि मेरे स्वभावमें परका कतृ त्व त्रिकाल है ही नहीं-इसप्रकार 
यदि एकबार भी कतृंत्व विल्यको प्राप्त हो तो वह मिथ्यावुद्धि पुनः 
न भाये। यहां तो अप्रतिहत घाराकी ही वात है। अब ५णष वाँ 
कलश कहेंगे-- 
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(दादू लविक्रीड़ित 

आसंसारत एवं धाव॑ति पर छुर्वेडह॒मित्युव्चके- 

दुवारं नन्तु मोहिनासिह महाहकाररूप तम | 

तद्भूताथपरिग्रहेण विलय यदेकवारं अजेत 

तत्कि शानधनर्य दधषनमहीं भूयों भवेदात्मनः॥ ५५॥ 

भर्थः--इस जगतमें मोही (अज्ञानी ) जीवोंका ' परद्रव्यकी मं 
करता हूँ --ऐसा परद्रव्यके कतृ त्वका महा अहद्भारडूप अज्ञानास्थकार 
“जोकि अत्यन्त दुनिवार है-वह अनादिसंसारसे चेढा जी रहा 
है। आचाये कहते हैं कि अहो ! १रमार्थनवका भर्थात्‌ शुद्ध द्रव्याधिक 
अभेदनयका ग्रहण करनेसे यदि वह एकबार भी नाश्को ब्राप्त हो जायें 
तो ज्ञानधन आत्माको पुनः बन्धन करे हो ? ( जीव ज्ञानघन है इसलिये 
यथार्थज्ञान होनेके पश्चात्‌ ज्ञान कहाँ चला जायेगा! नहीं जायेगा। 
थौर यदि ज्ञान न जाये तो फिर अज्ञानसे बन्ध कैसे होगा ? कभी नहीं 
ट्रोगा। ) 

आचार्य भगवान जगतके जीवोंसे कहते हैं कि--इर्से जगतमें 
परका में करता हूँ और पर मेरा करता है, में परका अच्छा- बुर 
करता हैँ बोर पद मेरा,-ऐसे परद्रध्यके कतृ त्वका महा हक 
भ्ञानान्थकार जीवोंके अनादि-संसारस चछा आ रहा है, णोर्कि 
अत्यन्त दुनिवार है, उस अज्ञानकों रात्यार्थ प्रकाशक अभेदनयका ग्रह 


करके यदि एकब।र भी नप्ट कर दे तो पुनः बंधन न हो किन्तु गौर 
टाटा 


का: के कि हम परद्रव्यके कत त्वका अहृद्धार न बारे 4 
अतासक्ति भ-बसे परका कार्य कर तो ? 

उत्तर:--हर्हा परका करमेकी इच्छा है दा अनासर्ति भी 
। ताडइासन्ठधि/। पृज्त्रा | कार 7काता जः 90 


त्ज््फई न ८ा - सह स्तन पी कन७ ४ हि 
जेद्रे। अदनल ग4(455 ्ि 
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होती, सर्वत्र ज्ञाता हो हूँ रवतंत्र अपनी-अपनी योग्यत्ता ( -सामर्थ्य )से 
हो सबदा कार्य होता है ऐसा मानना यथा अनासक्ति है, पर* 
परद्रव्यके बायेका मैं दर्ता हूँ-प्रेरव, हूँ-- ऐसी बुद्धि हुई वहां अनन्ती 
बआसक्ति है। प्रइन:-व्यव्हान्दयरो तो परका बुछ कर सकते हैं ? 
उत्तर:--नहों, दारण [दि क वरत नित्य परणामी है वह ०ग्य द्रव्यके 
कारणस नहीं है स्वत्त: है, “"उपादान निश्चय जहाँ तहँ निमित्त पर 
होय ऐसा नियम होरेसे निमित्तदों उपचार कारण कब माना जाय ? 
उपादान स्वयं कार्मरूप परिणत्त द्ो-तव तो हरक अव्य निरण्तर परिणत 
होते ही हैं, इसमें दूसरा कोई व्यवहार कर्ता मानना अज्ञानी जीवोंका 
मिथ्या विकल्प है। 

जगतके मोहो जीवको आसक्ति- भनासत्तिवी झरूवर नहों है, 
संयोगमें एक्ताचुद्धि होनेसे यह मान *हेँ हैं कि हम परका कुछ कर 
सकते हैं, पर हमारा कर सदता है वही कतवुद्धि महा मोह है। वह 
भज्ञान-अन्धकार सःयम्भानके बिना नाश नहीं होता, सम्यश्ज्ञानरूपो 
वोधकी किरणोंके बिना वह अज्ञान-बन्धकार नाछ नहीं हो सकता। 

आचायदेव कहते हैं कि अहो ! परका में नहीं कर सकता, 
झौर पर भेरा नही कर सक्ता-ऐसा परमार्धनयका ग्रहण करके देख । 
गुद्ध द्रव्याधिकनय अर्थात्‌ पराश्रनय रहित पविन्न द्रव्य सो छुद्ध है। 
बआाधिक अर्थात्‌ उस परसे पृथद निर्मे वस्तुकों देखनेका प्रयोजन 
भौर नय ढर्थात उसका ज्ञान | शुद्ध द्रब्यको देखनेका जिसका प्रयोजन 
है उस ज्ञानके अंशको शुद्ध द्रव्याथिव-नय कहते हैं। आचार्यदेव कहते 
हैं दि--शुद्धस्वभावका इच्छुक होकर देख ! तो परद्रव्यक्ा अकतृ त्व 
हो ज्ञात होगा और अपने स्वभावका वर्ता ही प्रतिभासत होगा। 
शुद्धस्वभावका ग्रहण करनेसे परद्रव्यका वतृत्व छूट जाता है! 

कोई द्रव्य किसी अन्य द्रव्यका कुछ भी करनेमें समर्थ नही 
है। बात्माका मात्र रब-परप्रकाशक ज्ञानस्वभाव है, परको जानने पर 


क 


नी परका दछ भी बरमेमे रमथे गही है। जिसप्रकार आँख बरफ और 


75) 


री आ-आ-+3+ 
॥+5597 २७ 
के ल्‍्ज्जै 


(७८ ] धमासाशक ए्पदत [| गगयान' 


अनेः--पुनश, जो घिहाव फश वर हो प्रकारये है नाप जीव" 
मिघप्यात और दगरा धरोवसि या: भीद उसीप्रातिर आतान, गाविर्ि, 
योग, मोह और क्ोधादि कयाग >यूद गाव जोत शोर जज्ीयरे भेदरी 
दो-दो प्रकारते हैं। 

मिथ्यात्यके दो प्रकार €-- परवदा्भयों आना गागमेछय विपरीत 
लगिप्राय सो जोवमिथ्यात्वय है, झसमका साहा तिमिता पाझर रजीण 
मिच्यात्व-फर्मेहय परिणम्रित हो वह जनीवमिश्यात्त है। जीव 
विपरीत भाव करे तो उस समय पूर्व कम निमित होता है! विपरीत 
मास्यताके भावोंक़े समय दर्शनमभोहनोयदार्मका उदय निमित्तरूप है। 

अपने स्वज्ञेय शायकर्य भावको भूलकर मान परको शय करे 
ओर उस परज्ञेयकों अपना माने-वह जीवअज्ञान है। उस जीव- 
भज्ञानके उल्दे भावोंके समय जञानावरणोय कर्मका उदय जो निर्मित: 
मात्र है--वह अजोवअज्ञान है। जडकम आत्माकोी विरीत भाव नहीं 


फरा देता, किन्तु जब जोव स्वत्त: विपरीत भाव करता है उत्त समय 
जड़ कमेके उदयका निम्मित्त होता है । 


परपदार्थके प्रति जो आसक्ति है उसका मत्यागभाव सो जीव 
अतिरति; अपने स्वरुपमें स्थिर न रहकर अस्थिर हो जाये वह 
भविरति। सम्यर्द्शन होने पर परपदार्थकों आमक्तिका श्रद्धामेंसे त्याग 
हो गया हो, जो-जो राग-द्ेपके परिणाम आयें उससे प्रथक्‌ भात 
प्रवतेमान हो, तथापि अस्थिरतामेंसे आसक्ति न छूटी हो उसका नम 
जीवअविरति है; उस जोवअविरतिके समय अप्रत्याय्यावावरणीयादिं 
चारिभ्रमोहका उदय निमित्त है--वह अजीवग्रविरति है। 


आत्मप्रदेशोंका कम्पन सो जीवयोग है। मतयोग, वचतयोग भौर 
फाययोगको ध्रकृतिका उदय सो जड़योग है। 


जात्माका अध्ावधानरूप भाव-वहु जीवमोह है; और उ््त गा, 
समय भोहनीयकर्मका उदय निमित्त हैं सो बजीवमोह है।..... 
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क्रीधव, मात्र, माया, लोभ, हास्य, शोक इत्यादि कपायभाव 
जीवके परिणाम होते है--वह जीव क्रोघादि है। उच भावोंके समय 
द्रव्यकर्महप फ्रोघादि कर्म उदयमें है-- वह जड़क्रोघादि है। 

इसप्रकार समस्त विकारीभमावोमें जीव-अजीव दो-दो प्रकार 
हैं। सम्यग्दशंनकी भूल मिथ्यात्व, ज्ञाबचकी भुलठ सो अशान, चारित्रकी 
भूछ अस्थिरता; मोह और फ्रोधादि चारित्रकी भूल्में समावेश हो 
जाते हैं । 

मिथ्यादर्शन, भ्ज्ञान, अविरति इत्यादि जो भाव हैं वे प्रत्येक 
मयूर और दर्पणकी भाँति, झ्जीव और जीव द्वारा भाया जानेसे 
बजीव भी हैं और जीव भी हैं। 

जसे-नीला, पीछा, हरा भादि भाव (वर्णका अस्तित्व ) जो 
मोर द्वारा भाया जाता है-बनते हैं-होते हैं, वह मोर ही है। 
मोरके शरीरमें बौर पंखोंमें जो नीला, हरा, पीछा आदि रज्भ हैं वह 
मोर ही है और दर्पंणमें प्रतिधिम्बह्पसे दिखाई देता नीला, पीछा, 
हरा, सुनहरी आदि भाव-वह दर्पषणकी दिकारी पर्याय है, दर्पणकी 
स्वच्छताका वह विकार है। इसलिये दपेणमें पडनेवाला मोरका 
प्रतिविम्ब और मोर-दोनों भिन्न वस्तुएँ हैं। दर्पणमें मोरके आकारकी 
जो विकारी पर्याय होती है बह दपेणका मृल्स्वभाव नहीं किन्तु 
विकारी-पर्याय है; मोरछा जो ९ दर्षणमें दिखाई देता है वह 
दर्णकी विकारी पर्याय है, दर्षणकी योग्यतानुसार ही उसकी पर्याय 
होती है। दर्पणके सामने मोर पंखोंको रखा जाये तो दर्पषणकी अपनी 
योग्यताको लेकर उसमें प्रतिविम्ब पड़ता है, परन्तु निभित्तको लेकर 
प्रतिबिम्व नहीं पडता। निर्मित्त तो मात्र निमित्त ही है; यदि निमित्तको 
लेकर प्रतिविम्व पड़ता हो तो लकडीमें भी प्रतिविम्ध पड़ता चाहिये, 
किन्तु उसमें प्रतिब्रिम्ब नहीं पड़ता । इससे यह सिद्धान्च हुआ कि 
निभित्तजो लेकर प्रतिविम्ब नहीं है किन्तु दर्पणवी अपनी योग्यता 
नीले, पीले, हरे, सुनहरी आदि रज्भुकी अवस्था होने की थी इससे 
उस समय मोर पंखोंका निर्मित्त बन जाता है। दरपंणकी स्वच्छता 
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परिवर्तित होकर नीले, पीछे, हरे आदि अनेक प्रकारकी हो जाती है 
तथापि उसकी स्वच्छताका साश नहीं होता। विकारी अवस्था स्थायी 
नहीं, किन्तु क्षणिक है। 

सामने अग्नि जछ रही ह्रो तो क्या दपण एससे गर्म ही 
जायेगा ? नहीं होगा । छाल अस्नि साममे है, वैसा प्रतिविम्ब दर्षणमं 
पड़ता है--दिखाई देता है, वह दर्षणकी योग्यता है, दर्पणकी 

च्छताका बिकार है, विकार है अवश्य, किन्तु विकार नहीं ही है” 

ऐसा नहीं है, विकार भ्रम है-ऐसा नहीं है, किग्तु विकारका परम 
रूप क्षणिक अस्तित्व है। 

जसे मोरके छाल, पीले आदि रज्ुः मोरमें हैं और दर्पेणके से 
दर्पणमें हैं, उसीप्रकार मिथ्यात्वभाव जीवकी पर्यायमें होते हैं वह 
जीवमिथ्यात्व है, वह जीवकी विकारी अवस्था है और मिथ्यातभार् 
होनेमें उपस्थित निमित्त-कारण जड़ मिथ्यात्व है, यह शरीर मेरा है 
यह राग मेरा भाव है, मैं उस राग, शरीर, मकान आदिका कर्ता है 
वेसती विपरीत मान्यताका भाव जीवका है और जेसे दर्पणके प्रतिविदक 
सम्मुख मोर है उसीप्रकार जीवका मिथ्यात्वभाव होनेके समय जड़कमेमे 
मिथ्यात्व नामकी प्रकृतिका उदय है--वह्‌ निममित्तरूप है। 

कोई कहे कि आत्मामें अज्ञानभावसे भी विकार नहीं होता, पी 
वह बात चिह्कुल जयथार्थ है; अवस्थामें विकार होता है, अवेस्थाम 
दिकारदाग अस्तित्व है। यदि पर्यायमें विकार न हो तो संसार ही * 
ही, भोर जब संसार न हो तो मोक्ष भी न हो। यदि अवस्थामें विकार मै 
हो तो फिर उसे दुर करनेके लिये पुरुषार्थ करमेका प्रयोजन क्या ? सर्तं 
का कारण बया? देद-गुम-शासकी भक्ति भी अशुभभावह। 
वकारको दूर करनेवेः लिये है, यदि पर्यायमें शुभ-#णुभ विकार ने 
तो फिर देव, श्ासा, मुस्की भक्ति करना उपदेश आदिका कारण वगा ! 
इसलिये पर्यायमें णुभागुभभावरप विकार है, और उसे दूर करनेका उप 
ना है। सात्मा परसे त्तीनोकाछ निराला, परम पवित्र, शुद्ध, निदानरद 
दे, उसकी पहिचान दारदे, श्रद्धा बरके, उसमें स्थिर होना सो शुभाशगे 
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विकारको नष्ट करनेका उपाय है। 

जिसप्रकार दर्षणकी अपनी योभ्यताके कारण मोरका प्रतिबिम्ब 
पढ़ता है उसीप्रकार आत्माकोी अपनी योग्यताके कारण मिथ्यात्वरूप 
अवस्था होती है! जड़ मिथ्यात्वप्रकृति कहीं चंतनन्‍्यकी मिथ्यात्वरूप 
बवस्थाकोी नहीं कर देती किन्तु चेतन्यकी अपनी योग्यताके कारण 
वह स्वत्तः ही विपरीत दवीय॑ द्वारा विकारमें युक्त होता है-- इससे 
मिथ्यात्व अवस्था होती है। विपरीत मान्यता होमेका निमित्त सम्मुख 
उपस्थित है, इस बोर यदि स्वतः झकाव करे तो अपनेमें विपरीत 
बवत्वा होती है। छस भोर झकाव न करे और अपने नित्य स्व- 
भावकी ओर लक्ष दे तो सम्यकअवस्था होती है किन्तु मिथ्यात्वअवस्था 
नहीं होती । 
स्व-पदार्थ कौन है उसे न जाने परन्तु मात्र परको ही जाना 
वह अज्ञान आत्माकी बचस्घामें होता हैं। वैसी अज्ञान अवस्था 
होते समय सन्मुख ज्ञानावरणीय कर्मका उदय निमित्तमात्र उपस्थिति- 
प होता है--वह जड़ अज्नान है। 

सम्पन्दशंन होने पर चतुर्थ भूमिका प्राप्त होती है, उस चतुर्थ 
भुमिकामें पर-पदार्थके श्रत्ति रुचि छूट जाती है, किन्तु अल्प आार्सक्ति 
रहती है वह अविरति है। जो भासक्तिरूप परिणाम चंतम्यकी पर्यायमें 
होते हैं वह चंतन्य बविरति है मोर बविरतिका निमित्त जो अप्ररया- 
प्यानावरणीय प्रकृतिका उदय है--वह जड़ अविरति है। अविरतिके 
पश्चात्‌ पांचवें जर छट्टे गुणस्थानमें अल्प क्रोधादिकपाय होती है-- 
उसमें चंतन्यकी अवस्थामें होनेवाले क्रोधादि चेतन्य विकार है और 
उस समय सामनेवाले निमित्तमें जड़कर्मका उदय हो--वह जड़कपाय है । 
पात्माके प्रदे्शोका दाग्पन सो चेतस्ययोग है भौर उस समय निमित्तमें 
भागवंमकी प्रकृत्तिके थोगका उदय है-- बह जड़योग है। 

नान ओर अस्थिरता चतन्यकें विकार मानचसे भाया जाता 
वर्घात्‌ बनते है। परका में वार्ता हूँ, पर मुप्ते मुक्ति दे देगा; मैं उसे 
क्तिदेदूग मिथ्याज्ञानमय विकत्पोंदा विकार चंतग्यकी 
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बात्मामें होती है। हाटार्यगी मारकों जावगवक़ञतिकों उपमा दो ९ 
और दर्षणको शआात्माकी उप्म्मा दो है | 

आत्मा विकार होता ह का; स्यतरी होता दे या परमें / सं 
में ही होता है। चैतन्यगी अगस्थाम यहीं परयरतु विकार नहीं हे 
देती, घिकार होगेमें सम्मुय्य अन्य सरतुकी उपरिशिति है अबस्य। शिडे 
वह कहीं विकार नहीं करा देती । यहाँ तो दो सस्तुएँ घिद्ध करा ९ 
" इनका एक ओर दूनो दो ” दो हो वो बिगश्तो है, दो पूर्डियं 
एकत्रित हो दो खड़सड्ाहट होती है, उसीप्रकार आप्मा यदि अकैी 
हो और स्वसन्मुख हो तो भूछ नहीं होगी, किन्तु परवस्तु प्र पट 
डालता है तब भूछ होती है। जंतसे कोई पुरुष परखी पर दृष्टि हा 
तो भूल होती है; बसे ह्वी आत्मा अपमे रवभाव पर रृष्टि डाले तो भू 
नहों होती किन्तु परके ऊपर हृप्टि डाले तो भूल टोती है इसलिये 
आत्माको विकार होनेमें परवरतु सामने होती है परन्तु परवरतु विक्की: 
नहीं करा देती। 

जब आत्मा राग्र-द्वेंपषफे भाव बारे उरा समय सम्मुस जड़कर्मई 
वाह्य निमित्त कारण है। यदि स्वमें हृप्टि करे तो अपने स्वभाव 
रहा ओर यदि परमें हृष्टि वी तो हृप्चमें विकार हुआ । आत्मा 
मिथ्यात्व और अस्थिरतादी अवस्था होती है वह आत्माकी है न 
जड़कमंकी अवस्था जड़कर्ममें है। 

दपेण मुलबद्रव्य नहीं, कित अनम्त परमाणु ब्रब्यकी परम हे 
तथापि सम्मुख निमित्त हो तो प्रतिविस्वका परिणमन उसमें 
द्वारा होता है--ऐसा स्वभाव है। रजकणमें परिवर्तन हो तह उस 


अपनी योग्यता है। स्वच्छ चांवल खाते हैं और उसका रफे लाल है 
जाता हु, विष्टा चन जाता है; परश्ीपकार एक्द्स पृद्गलनें जी 


एक्तिरे पुद्गलका पश्णिगन हो जाता /ै-दबहु पुदुगलका कंपय! 3 
फ च्छै 
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परिणमन है। जिसप्रकार पुद्गछका परिणमत स्वतंत्र है वेसे ही आत्माका 
परिणमन भो स्वतंत्र है; जह़की अवस्था जड़में होतो है और आत्माकी 
गात्मामें। वस्तुस्वरूप जेसा है उसोप्रकार उसका श्रद्धा-न्ञान करके 
उसमें स्थिर हो तो मोक्ष हुए विवा न रहे । 
बात्मामें जो क्रोधादि होते हैं वह आत्माका अरूपी विकार है 
नौर उसीप्रकार जो जड़प्रकृति मिथ्यात्वादि हैं वह जडका विकार है, 
आत्मा और कर्म-दोनों एक स्थानमें रइते हैं क्रिन्‍्तु जडका भाव जड़में 
है भौर चेतन्यका चैतन्यमें है; दो वस्तुएँ पृथक-पुथक हैं। 
दर्पणके सन्मुख यदि मोर खड़ा हो तो उसमें मोर हो दिखाई 
देता है, इससे जगतके जीवोंको भ्रम हो जाता है कि बाहरका मोर 
दर्पणमें कंसे प्रवेश कर गया होगा ! उदोप्रक्रार आत्मामें राग-द्वेष, 
हप-शोक्के भाव हो उस समय सन्मरुख उसोप्रकारके कर्मका निमित्त 
उपस्थित होता है, इससे जोवोंको ऐसा भ्रम हो जाता है कि कर्मने 
मुल्ते राग-ह्वेप, हर्प-शोक कराया; परन्तु वह कर्म नहीं कराता; स्वतः 
विपरोत पुरुषार्थ द्वारा विकारमें युक्त होता है इससे विकार होता है। 
यह द्ारोीर स्थल मिट्टी है, वेसे ही कर्म भी सूक्ष्म रज है, वह 
वात्मामें विकार होनेमें निमित्त है। जैसे दर्पणमें स्वच्छता है, उसोप्रकार 
वात्माकी ऐसी निर्मेलता है कि कर्मेका उदय जाने पर यदि स्वतः उसमें 
युक्त होता है तो उससे विक्कार होता है। यदि उस्प्रक्ार की निर्मला 
होगी तभी तो विकार होगा न? ऐसो योग्यता न हो तो फिर विकार 
भी क्‍या होगा? आत्मामें ऐसी निर्मेशठा है इससे विकार होता है। 
जिसप्रकार दर्पषणके सम्मुख मोरके आने पर उसका रख 
नीला, पीछा बादि हो जाता है बेने हो आत्माके ज्ञाता-दृप्टा बादि 
निर्मे स्वभाव है लेकिन उसीका भान नहीं है, इसलिये जो उदयमें 
जाता है उसमें युक्त होने पर स्वच्छ उपयोग उस आकारका हो जाता 
है। चेतन्यमृति आत्मा पृथक है, उसवा भाग नहीं है, इसलिये अज्ञानी 
श्स़ा सानता है हि झात्मा क्रोए्साद-माण ज्ाएि रूप ही गया है। 
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उप समय मोर उपस्थित होता है-इतना सम्त्रन्ध है, इससे मोरका 
प्रतिविम्ध दर्पणमें है--ऐसा उपचारसे कहा है। 

दर्पण अनन्त रजकणोंका पिण्ड है, मखण्ड-पूर्ण द्रव्य .नहीं 
है, किन्तु स्क््व है, इसलिये क्षण-क्षणमें सफेद, नोला, हर, पीला 
आदि भंगवाला परिणमित दिखाई देता है; वह प॒ण्ण द्रव्य नहीं है इससे 
वेसे भंग दिखाई देते हैं। जब दर्षणमें मोरको अवस्था होना हो 
उस समय मोर उपस्थित होता है। 

कोई कहे कि मोर उपस्थित न हो तो बवस्था नहीं होती, 
किन्तु भाई! द्रव्यमें ऋषानुप्तार त्रिकालकों अवस्थायें होनेको शक्ति भरी 
हुई है। वह क्रमत्रद्ध मवस्था होनेकी योग्यता हुई वह समय आया 
वहाँ मोर उपस्थित होता है, यदि योग्यवा न हो तो उस समय मोद 
एपत्यित नहों होता; किन्तु योग्यवाके समय मोर उपस्थित होता हो 
है-ऐसा निमित्त-नेमित्तिक्त सम्बन्ध है। यदि निमित्त न हो तो उतने 
समय त्तक् दंग हो योग्यता उपक्ो वाट देखे ऐप। परावोन वस्तुस्वभाव 
नहों है। दर्पगक्नो योग्यवा मोरके वशमें नहां है ओर मोर दर्पगक्रे 
वें नहीं है किन्तु जब योग्यता होतो है उस समय मोर उपस्थित 
होता ही है--ऐसा सम्बन्ध है। दर्पषणकी अवस्था सफेदसे नीली हुई, 
वह दर्पण स्वतः परिणमित हुआ है या मोर परिणमित हुआ है ? 
दर्पण म्वत्त: परिणमित हुआ है मोर नहीों। वह दर्पणकी पर्याय है 
किन्तु मोरफी नहीं, वह दर्पणका विकार है किन्तु उसका मृल स्वभाव 
नहीं है। 

उसीप्रकार आत्मामें जो विकार होता है वह आत्माफी पर्याय 
है, उस समय कमंके उदयका निमित्त उपस्थित होता है--ऐसा सम्बन्ध 
 है। विकार आत्माका मूछ स्वभाव नहीं है किन्तु स्वतः कर्मके निमित्तके 
आधीन होनेसे अपलेमें विकार होता है; द्रब्यहष्टिसे वह विकार अपना 
नहीं है किन्तु पर्यायहष्टिसे अपना है। भेद्षान होनेसे सम्यग्हष्टि जीद 
[पद प्ट्से उस विकारको प्रणा जानते हैं, स्योकि वह श्णिफ-नाधवान 2 
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होनेसे अपना स्वभाव नहीं है, और पर्यायहष्टिसे अपनी वर्तैमाते परम 
होता है इसलिये क्षणिक अवस्था पर्येन्तक्रों अपना जानते हैं। 

जब स्वतः राग-देप करता है उस समय ऐसा कहा जाता है 


ः & मेक 
कु कर्महा विषाक्ष तिमित्त है और जब स्वतः राग-द्वेंप और भरत 


दूर करे छर्वात्‌ वह कर्मके अभावरूप निमित्त-निर्जराका विर्मित्त है 
ग्रया काहुछाया। होने योग्य राग-द्रेषकों स्वतः दूर किया वहाँ निर्मित्तका 
प्रात हये बिना नहीं रहता। के उसके अपने कारणसे स्वतः दूर है 
जाता है. जोब उसे दुर नहीं करता, उसे दूर करतेकी स्वत! कैता नई 
! एक बहतुमें अन्य वस्तुक्ी माह्ति है; नास्ति है इससे पर 
हाए हट हो नहों सझया। कर्तका उदय अपनेको राग-द्वेष और अगर 
हाई कराया; ज्र स्पतः राग-द्रेष और अज्ञाव बारता है उस हा 
हडोव बा्भफे छद्यफी उपसिथति होती है 

धाम स्तभातग रा हुमा राग-दिप हवध्याकों दर करती 
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ओर अपनी पूर्व पर्यायकों तो मात्र आरोप छगाया जाता है। अपनी 
परिणभनशक्ति स्वतः छग्न करनेसे होती है; वर्तमान सामर्थ्य द्वारा 
होन और उम्र करनेकी शक्ति स्वत्त:में है, उसमें कर्मंका कारण नहीं है। 

में परसे निराला, असण्ड ज्ञायकमृ्ति हुँ--ऐसी श्रद्धा-ज्ञान करके 
स्वमें स्थिर नहीं हुआ, इसलिये अपना परिणमन-चक्र होन हुआ, 
उसमें कमंका कारण नहीं है, परिणमन-चन्रफो उग्र करनेफी शक्ति 
भी स्वत्तःमें ही है। कर्मकी आत्मामें नास्ति है वह बात्माका कुछ नहीं 

कर सकता, वह तो घर्मास्तिकायको भाँति मातन्न निमित्तत्प है। अपनी 

परिणमनश्यक्तिको स्वत: हीन बनाया, इससे ऐसा झारोप लगाया जाता 
है कि कर्मंका उदय निमित्त है। द्रव्यमें वीय॑ भरा हुआ है परन्तु 
प्यायमें स्वतः वीये प्रगट नहीं किया इससे वह प्रमट नहीं होता; 
कमको मात्र आरोप दिया जाता है। अपनी परिणमनशक्तिको स्वतः 
उग्र करे तो कमंका उदय दूर हो जाता है भौर वह कर्मंको निजेराका 
निभित्त कहलाता है। जौघा गिरे तो अपने भावसे और सीधा बंठे तो 
पपने भावसे, कोई उसे प्रेरक्त, सहायक नहीं है। वरतु, गुण जौर 
पर्याय स्वतः अपमेसे हैं; उन्हें कोई अन्य जाधघार, सहायक नहीं है। 

जब स्वत: जितने अंशरूप घनेधमें युक्त हुजा तब सम्मुख कर्मके 
उद्यको उतने अंश माप्रख्य पोपका निमित्त कहा, और यदि अपने 
स्वभाव युक्त हुआ तो उस छर्मकी निर्जराच। मिमित्त कहा। रवत: 
इक्त हो अथवा न हो, किम्तु फर्मका उदय तो प्रति समय घछिर हो 
जाता है। 

कर्मका उदय तो उत्पाद रूपसे है, 'ोधमें युक्त हो तो उस 
उपादकों उदय कहा जाता है और अपने रवरुपमें जागृत हो तो उस 
उत्पादकोी निज्नरा हुई वर्धात्‌ व्यय हुआ कहा जाता है। 

जिस समय जड़ कर्मका उदय है उस समय जीव उसमें युक्त 
६आा तो वह मोहादि पर्मके उदययो विपाष-रुप उदय अर्थात बन्धका 
निमित्त कुलायगा और एसी समय रदय॑ यदि स्वसन्मुस ज्ञाता रहे- 
पानम युक्त एुबा-राशमें युक्त न हुआ तो एसी समय एन जड़ब मोदी 


(८८ | संमयसादे प्रवचन... भरगंवानश्री कुन्देकुदि- 


उद्यजुप अवस्थाको निजेरा कह दिया, जीवमे मोहभाव एत्पन्न वे किया» 


तो सामचे कर्मका छदय जो उत्पादरूप अर्तिपर्थाय है उसीको उस समय 
व्ययल्प-तास्तिर्प कहनेमें आया, जीवकी पर्यायमें योग्यतानुसार कर्म 
उपचार किये जाते हैं। जीवके परिणाम अनुसार सामने अजीव 
फर्मम्नें नाम पड़ते हैं, जड़ कमंके अनुसार ' डिग्री टू डिग्री ' जीवको 
तफाद करना पड़ता है ऐसी माध्यता मिश्या है। 
जिसने यह माना कि मैं परवस्तुके जाघीन हूँ, उस समय उसे 
पग-द्ेप और भिथ्यात्व हुए बिना नहीं रहता; याद उसी क्षण ऐसा 
भेदेज्ञान करे कि में नित्य श्ञानमृर्ति हैं, स्वाधीन हूं, स्वमें शातारुप 
सावधान रहूं तो जितने अंद्वमें रागादिमें युक्त नहीं होता उतनी निर्णश 
होती है। (आंशिक शुद्धिको वृद्धि और अशुद्धिकी हानि “नि्णरा ' है) 
जितने अंशमें युक्त नहीं होता- अर्थात्‌ रागमें छत्प जुड़ता है वह भी 
नह्तो उत्कृष्ट वीतरागता हो जाय, स्वद्नव्यका स्वभाव उग्र आलवगो 
मद द्वारा उत्तृष्टरुपसे कपनेमें सथर-निम्रछ हो जाय तो जेसी णंताभी 
भद्दा थी वरा ह्टी पूर्ण चारित्र हो जाय-पूर्ण वीतरागता प्रगट है! 
जाय। धद्दि पूर्ण बीतरागता न हो तथापि सम्यस्भान और आशिक 
बीतराग भाष होता है, उसके जो अल्प राम-द्रेप होता है बह अपगी 
निर्बंदताके कारण होता है; कर्मफे कारण पुरुषार्थ मन्द नहीं है, 3 
गपनी 4 मणोरी-च्युतिवे. क।रण पुरुषार्थ मन्द है। राग-द्वेप संतसयरकी 
ब्प नहीं है, मेरे अस्तित्वमें रागादि हैं ही नहीं-ऐसी हृद श्रद्धा हो 
है! उतना रागदद्वेच उत्पत्त नहीं होता। 
| ऊैमके कारण मुसे रागादि होते है ऐसा मानगेवालोफो जे? 
४ मद गांठ बढ़े बिना नहीं रहती-संसारफी वध हए बिया नहीं रद 
एयछय हुए बिना नहीं रहता। जैसे विवाह हो रहा हो उय मा 


ग्ण्म्य चार ४ ना दिया मे कल ञ. हि 
८5४ हमाचाद देना विवाहके उलाव् हानि पहेंचाना है, दर्गत्ी 


भ्द् 
दा क्क्त्स्क डक कं रे 
है. 5 पेकपरवभाव 2 
शा । के कम के 5, 
20202 % 6 हो 


पने कारणसे अपने कार्य पर्यायस्प प्रवादि 
उस क्षरवर्मक कारण दिगशगा बताना तर 


बट | दूर 5 
ड 5५ 92% 8 20६ दर | 


| 
कक 


4-२२ «हक. । 
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ज्ञानी भेदज्ञान द्वारा अपने पूर्ण सामथ्येंकोी सम्हालकर चेतन्य- 
स्वभावमें हष्टि रखकर सरवाघीनताफी शोभामे वतंता है, उसे बन्धनफी 
शंका ही नहीं-जड़कमं की ओर हृप्टि देता ही नहों। अपने स्वभावषको 
यदि इसी क्षण प्रगट करना चाहे तो मोक्ष हो सकता है-स्वभाव 
अपनेसे दूर नही है, किन्तु अपने पुरुषार्थंकी निर्वेछतासे देर छगती है, 

उसमें कमंका कोई कारण नहीं है। 

अब दिष्य प्रश्न फरता है कि आपने भिथ्यात्वादिकको जीव 
जोर अजीवच कहा है--वह कोन है ? उसका उत्तर कहते है:-- 
पुणलकरम्म मिच्छं जोगो अधिरदि अष्णाणमज्जीवं। 
उपओगो अप्णाणं अबिर मिच्छ च जीगे हु ॥<<॥ 

एदृगलदम मिध्यात्व॑ योगोउविरतिज्ञाममजीवः । 

उपयोगो5क्षान्मविरतिमिथ्यात्व॑च जीवस्तु ॥ ८८॥ 

अथः-जो |मथ्यात्व, योग, अधिरत और अज्ञान अजीब है 
वह तो पुदगलफर्म है; और जो अज्ञान, अविरति भौर मिथ्यात्व जीव 
है वह उपयोग है। 

८७ वीं गाधामें जीव मिथ्यात्वादि जोर अजीव मिथ्यात्वादि इस- 
प्रकार दो भेद किये, उस समय शिप्यतते पूछा फि प्रभो! अजीव- 
मिथ्याव कौन है? बया घर्मास्तकाय है? अपर्मारितकाय है? 
पुदगणारितकाय है ? आदि अजीव पदाधोभेसे फोन है ? भौर छीव- 
मिध्यात्वादि फौन हैं? उसका उत्तर इस ८८वीं गायामें देते हैं कि- 
जजीव भिध्यात्वाद पुदूगलकर्म है और जो जीव मिथ्यात्वाद है वह 
जीवका उपयोग है-इसप्रफार दोनों गाथाओमें इस प्रकारका अन्तर है । 

मिध्यात्व अर्थात्‌ विपरीत मान्यता; बज्ञान अर्थात्‌ विपरोत 
भान, और जविरति अर्थात्‌ चारित्रयुणवा विकार यह तोनों अवस्पाएँ 
है, प!नों उपयोगरूप हैं, और तीनों चेतन्यका अरूपी विकार हैं। 

निश्चयसे जो भिथ्यादशन, अम्लान, अविरति इत्यादि अजीव 
है वह तो अमृत्तिय चंतन्यपत्तिण।मसे बन्य-ऐसा सृतिवः पृदुगत्य मे है; 


(९४ ] समगसार प्रवसन.[ भगवानश्रोकुदकरद- 


देता है किन्तु उसके स्यभावमें वह विह्वार नहीं है, स्वमाय तो घुद्े 
है । पाती जिस समय तप्त है उसी समय स्ामावसे शोतल है, वैसे ही 
शात्माकी पर्यायमें जिस समय विक्रार है उसी समय अन्तरमें शुद्धता 
भरी हुई है। 

आत्मा पहले शुद्ध था और अब अथुद्ध हो गया हो वैसा नहीं 
है परन्तु एक-एक समय होकर अनस्तकालसे आत्माक्री पययिमें तय“ 
नया विकार स्वतः करते हैं। शरीर मेरा, इन्द्रियाँ मेरी, राग-हैप 
मेरे, निमित्त व्यवहार चाहिये--ऐसी अपनत्वकी मिथ्या मास्यता नवीन 
नहीं की है; यदि पहले शुद्ध हो और फिर अशुद्ध हो जाये वो पिद्ोर 
भी विकार होना चाहिये। 

कोई कहे कि बोरिगमेंसे तो तप्त जल ही निकलता है ? कि 
भाई ! वह जल वर्तमान अवस्थासे तप्त है नित्य स्वभावसे तो शीतर्ण 
है। बोरिगमेंसे पाती बा हर निकारूकर ठण्डा करो तो ठण्डा हो 
जायेगा; त्तो फिर जब बह स्वभावसे शीतल होगा तभी तो शीत 
होगा; नहीं तो कैसे होगा ? कोई कहे कि बोरिगमें नीचे गंधक है इसमे 
पानी तप्त रहता है; यदि गंघक पानीकों गर्म करता हो तो आकाशकी 
गर्म क्यों नहीं करता ? यह तो जब पानीमें गर्म होतेको योग्गता हो 
उस समय गंधक उपस्थित होता है, इसीप्रकार जब आत्मामें विकारवी 


हा हो उस समय कमंकी उपस्थितिको नि्मित्तकारण कहा जाती 
)। ८९ |॥। 


अब, आत्मामें तीन प्रकारके परिणामविकारका कतृंत्व द्ति 


हैं:-- 
एएसु ये उवआनो तिबिहों सुद्धों णिशंजणों भादी | 
दि शव उबज्ोगी तस्स सो कत्ता ॥९०| 
एनेपु चोपयोगद्धिविधः शुद्धी निश्ञनों भावः । 
पथ इरोवि सापप्रपयोगरदस्प श फर्श |। ९० || 


कंहानजनशासमाला ] फर्ताकर्म अधिकार [ १९५ 


अथः--अनादिसे यह तीन प्रकारके परिणामविकार होनेसे, 
वबात्माका उपयोग यद्यपि (शुद्धनयसे ) शुद्ध, निरंजन ( एक ) भाव 
है, तथापि तीन प्रकारका होता हुआ वह उपयोग जिस (विकारी ) 
भावको स्वतः करता है उसी भावका कर्ता होता है। 

अनादिसे आत्मामें तीन प्रकारकी अवस्था है--विपरीत मान्यता, 
विपरीत ज्ञान और विपरीत एकाग्रता--यह तीन प्रकारका विकार है; 
यद्यपि आत्माका उपयोग तो शुद्धनयसे तीनों काल शुद्ध है। 

भूतकालकी अवरथा भोर भविष्यकी अवस्थाका सामथ्यं द्रथ्यमें 
श्रवरूपसे है। 

वस्तु स्वत्तः अनन्त गुण और पर्यायोंका पिण्ड है। भूतकारुमें 
तो पर्यायें हो गई हैं और जो भविष्यमें होंगी--छन सभी पर्यायोंक्के 
सामथ्यंकप द्रव्य है, जो मोक्षपर्याय प्रगट होती है वह सब शक्ति 
द्रच्यमें भरी पड़ी है। 

परसे पृथक बस्त॒कों अपेक्षा लागू नहीं होती। वस्तु, वस्तुका 
गुण और उसकी पर्याय-यह तीनों अपेक्षारहित निरपेक्ष हैं। 

टब्यसे, गुणसे और पर्यायने-तोनों प्रकारसे वच्चु अनादि-अनन्त 
एकरूप है, किन्तु उसमें बन्ध-मोक्षकी अपेक्षा लें तो वह निमित्तके 
ओरकी अपेक्षा है, चनन्‍्ध-मोक्षकी पर्याय व्यवद्यारसे सापेक्ष पर्याय है। 

प्रति समय उत्पाउ-ध्यय होता है वह घ्यवहार हे; वन्धका 
व्यय और मोक्षका उत्पाद सो व्यवहार है; परिणामी वस्तुके निश्रयसे 
द्रत्य, गुण और उसका वतंमान अंश शक्तिरख्प नित्य एक हो प्रकारसे 
हैं, भूलरूप हैं, तथापि व्यवहारसे तीन प्रतवर्से विकारों परिणमिश् 
होता एआ वह उपयोग रबतः विकारी भावकों करता है; उस भावका 
वह कर्ता होता है। 

पात्मा द्रव्यसे, गुणमे जौर पर्यायसे अनादि-अनन्त शुद्ध है, 
तथापि हतेगान पर्यायहष्टिसे अमादिसे घन्‍य दस्तुभूत मोहके साथ 
संयृत्तताफे कारण अथद्‌ि उपयणोेगरुपसे-अपनेम उत्पन्न होनेवाल 
परिणामनिकार तीन प्रदारके है। विपरीत मान्यताका अप है पर- 


१९६ ] समयसार प्रवचन [ भगवानभश्रीकुन्दकुर्द- 


शरीरादिको अपनेरूप मानना; रागी-द्वेषी मैं हूँ-- ऐसा मानना। और 
जज्ञानका अर्थ है परको अपनेरूप जानना) अविरति आर्थातु स्वसे 
च्युतिरूप परमें उपयोगको स्थिर करे वह । इस प्रकार तीन प्रकारते 
परिणाम-विकार होते हैं। 

यद्यपि परमार्थले तो उपयोग शुद्ध, निरंजन, अना दिनिधन 
वस्तुके सर्वस्वभूत चेतन्यमात्रभावरूप एक ही प्रकारका है! 

देखो | इसमें आचायंदेवने वया अलौकिकता की है। परमार्य- 
इृष्टिसि तो उपयोग वास्तवमें शुद्ध है। मोक्षमार्गकी अवस्था ओर 
मोक्ष अवस्था वे दोनों भवस्थायें व्यवहारनयसे सापेक्ष हैं, वस्तु तो धुद 
निगश्रयनयसे शुद्ध छपयोगरूप है, वह निरंजन है, गर्थात्‌ उसमें मलितती 
विल्कुछ नहीं है, उसमें राग-द्वेषकी या परकी अपेक्षाकी गंध भी नहीं 
हैं, वस्तु अनादि-अनन्त है, भर्थाव्‌ु जिसका आदि भी नहीं है औः 
गनन्त भी नहीं है; जिस प्रकार वस्तु त्रिकाली है वेसे ही उसका 
भाव भी त्रिकाल है और बह एछपयोगस्वभाव वस्तुके सर्वस्वभूत 
चंतन्यमात्र भावरूप एक ही प्रकारका है। 

 निगोदसे छेकर सिद्ध तक सभी आत्माओंमें यह उपयोग शुर् 
यम युद्ध ही है, एक ही प्रकार है, विकारी पर्याय, मोक्षमार्गकी 
पर्याय ओर मोक्षकी पर्याय--वे सभी पर्यायें भी आत्यामें हो होती हैं। 
वे पर्याय व्यवह्ारनयसे सापेक्ष हैं, निमित्तकी अपेक्षा रखनेवाली हैं 
परन्तु जो अनादि-श्नन्‍्त शक्ति हे वह भू व हे, वस्तु स्वतः शुद्ध, पसरै 
गुण शुद्ध ओर उसकी वतप्रान शक्ति भी दद्ध हे | द्रव्यट्रप्टिर देखें | 
दत्यका ओर गृुणका बतंमान अंश दक्तिह्पमें परिपर्ण है, श,तदत £ 
पर्पू्ण शुद्ध है और बह च्रकालिक स्व स्वभावमें अगेद हं>व्ह रण, 
न्‍प प्र 

हर परर्यायहष्टिकी ब्वेक्षागे देखें वो शाग्रड्रोगकी अगद्गमद्ध अवाही 
; आय ओीद मोक्षकी शुद्ध अवस्या उनमेंसे एक, इसप्रकार योग 
| अकालिक शकि अंदर औ+ की अंश व? 


दोनो ) ए्कू गाश हे, - दि ज 
जी 52% आम 26 / इक पक के पद अत. 
व आज [ 4 अजर्था, मासगमागूरप अगपू्ण (7; | 


धर (हुआ क्र्प्ल्-> 7 कक ०५ >. ही ध्ल हर * तप 
| द्रप शुद्ध अवाबा बे जीउके स्थवउस्द होतेगे विश्ा 


वनमगष्ग व्प न फ व प्र? पर्याय 
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दृष्टिकी अपेक्षा निरपेक्ष है और व्यवहारहृष्टिकी अपेक्षासे सापेक्ष 
फही जाती है। (यह सापेक्ष पर्याय भी निश्चयनयसे तो निमपेक्ष ही 
है। देखो, पंचास्तिकाय गाधा ६२ भौर उसको टीका )। 

स्वभावभावमें देखने पर परमाधथंतः द्रव्यसे, गुणसे और परययायसे 
ऐसा शुद्ध आत्मा है, तथापि अपनी विपरीत योग्यताके कारण अशुद्ध, 
सांजन अनेक प्रकारको प्राप्त करता हुआ अर्थात्‌ राग-ह्वप, हर्ष-शोक, 
शुभाशुभभाव इत्यादि अनेक प्रकारका होकर, तीन प्रकारका होकर, 
स्वतः अज्ञानी होता हुआ कर्तापनेको प्राप्त होता है, मिथ्याहप्टिरूप, 
बन्नानहप जौर अविरत्तिरुप परिणमित्त होता है। दोपसप--जो-णो 
भाव करता है, उन-उन भावोंका वह मित अवरधारूप उपयोग 
फर्ता होता है; स्वतः मोहमें युक्त द्ोकर परभावोंको अपना कतेन्य 
मानकर विभावरुप उपयोग होकर विभावका कर्ता होता है। स्वतः 
विभाषमें युक्त होता है वहाँ परान्मुखपच्ेमें निमित्तकी अपेक्षा है, वहां 
छममंके सदभावरूप व्यवहार है और उस विभावके योग़को दुर करके 
मोक्षमा्य और मोक्ष प्रगट करना भी व्यवहार है, वह करके अभावकी 
अपेक्षा रखनेवाला व्यवहार है। 

अरे भाई ! यह वात हमारी समझ्षमें नहीं आाती-ऐसी शल्यक्ो 
मस्तिप्मेंसे प्रथम निकाल देना चाहिये। सभी बात्मा स्वशक्तिसे पूण 
भगवान हूँ, प्रभु हैं; यह वात भी भगवान आत्माकी ही चलती है 
अपने घरवी ही वात चछतोी है; उसमें जिज्ञासासे, ध्यान रखकर सुने 
तो समझमें न आये-ऐसा वंसे हो सकता है? 'मुप्ते समझ्नमें नहीं 
आयेगा --ऐसी जो दाल्पना कर रखी है वह भी एक महान दाल्य है। 
भे स्वत्त: ज्ञायकस्वभाव हूं, मेरी समछझमें न आये ऐसी फोन सी बात 
है? यह ऐसी वस्त है जो समझमें आ सवती है, एरालिये समप्तमें 
भही वाती--एसी प्ाल्यको निकाल देना चाहिये। 

जितना बे.वलजानियोंने जाना हैं उतना ही ताता-सागर्ष्यंस्प 
| 0७ बेबलीवे ज्ञानमें ज्ञात्माफा रदरुप जितना जात एथा है उतना 
सनी दाणोगें रहीं पहा गया; वेघटी भगवानका हामण्यं सनन्‍्त- 
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वह कर्म है। करम्हरर कर्ता है और घड़ा कार्य है--ऐसा कर्ताक्र्म 
सम्बन्ध नहीं है; मिट्टी उपादान है और कुम्हार निर्मित्त है। ( कर्म 
नर्वात्‌ कार्य-क्रिया ) 

बात्मा स्वत्त: अयने कार्यरूप होनेवाला कर्ता है और आात्माक्ा 
यधार्थ कार्य सो स्वनावक्रार्य है। विक्ल्परहित श्रद्धा-ननान-रमणता 
करना वह आात््माका दास्तविक छार्य है। निर्मल श्रद्धा-जान-चारित्र 
स्वभावकार्य है। अनाव अवस्धा कर्ता और पुण्य-पापके भाव वह 
कम--परह विभादछार्य है। बात्मा जड़का कर्ता और जड आत्माका 
कार्य हो--इसप्रकार कर्ता-कार्य (कर्म) नहीं हैं। आत्मा करनेवाला 
वर्धाव होनेवाला है और बीतरागभाव उसका वास्तविक्न कार्य है। कारण- 
पर्याय कारण है भौर जो निर्मल पर्याय प्रगट हो वह काये है। 

द्रव्य-युण ओर घुद्ध कारणपर्यायरूप पूर्ण घक्ति पर अभेदहृष्टि 
दालनेसे स्वाश्रयके बलसे मिर्मल उत्पादरूप काये प्रयट होता है। 
नि्मेल सम्यस्न्ान, सम्यकृप्रतीति और सम्यकचारिद्र वह स्वभावकार्य- 
पर्याय है। वस्तु प्रव्तवन करते-करते च्रिक्रारू प्रवतंमान रहतो है बह 
स्वभाव कारणपर्याय है-अनादि अनन्त है। वस्तु श्रृव है, वस्तुका गुण 
बोर उसकी शक्तिरप फारण शुद्ध पर्याव प्रति समय अनादि अनन्त 
भष है, इसका समन पारनेसे स्वभाववर्याय प्रगट हो वह सादि-सांत 
धापपययि है 

ई्रव्य, यूण और एसवी कारणपर्याय सो निश्चय है। उन तीनों 

भेदहप्टि डालनेसे शौर उनमें एकाग्र ल्‍ोनेसे निर्मेल श्रद्धा, धान 
बोर घारित्र प्रथट होता है वह सदभूत व्/ण्द्वार है। वस्तृस्वभावश््प 
जनदशनकी यह सर्मोत्ठिप्ड मल बात है । 

धर्माम्तिक्राय, आधर्पाम्तिकाय, आदधाधास्तिकायथ और शाल- 
दे सभी वस्तुएं, उठे ग्रण कोर उनकी प्रयोयि भी निर्मल ही हैं। 
परमाण स्वत: उससे, उन्दा शण जोर उसको दर्लेमान पर्याय भी 
निर्मेड ही है, परमाण र्थतः सर्द प्रताररें दिर्मर है, परर 


४६ 6 दि भाद भी (हि ६“ ६८६८५ ६7 7६एए छरए[ अज। £ 
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छप-कारणशुद्ध पर्णयरूप अंश विद्यमान न हो तो चेतन्यवस्तु पूर्ण- 
स्वरूप नहीं हो सकती ' लेकित उसमें खण्ड पड़ जाते हैं। द्रव्य, गुण 
शुद्ध और उसका स्वाकार पर्यायविशेष भी (शूद्धनयसे ) छुद्ध, वे 
तीनों मिलकर अखण्डसम्पूर्ण वस्तु है वह आध्यात्मिक शलीका शुद्ध 
नयका विषय है-सम्यग्दशेनका विषय भी ऐसा पूर्ण स्वरूप है। 


कारणपर्याय स्वाकार परिणामी होनेसे किसी अपेक्षासे परिणामी 
है; द्रव्य और गुण भी कघंचित्‌ परिणामी हैं। पर्यायहष्टिसे सापेक्ष 
पर्याय प्रगट है और निरपेक्ष पर्याय अप्रगट है। द्रव्यहृष्टिमें प्रगट- 
क्षप्रगटका भेद नहीं है; धरव्यहष्टिमें वस्तु, वस्तुका गुण ओर उसको 
कारणपर्याव प्रगट ही है| स्वरूपसे प्रत्यक्ष ही है, शुद्ध द्वव्यहृष्टिक्रा 
विषय है और वही पूर्णरूप शुद्ध आत्मा सम्यग्द्शनका विषय है 
सापेक्ष पर्याय गौण है वह व्यवहारनयका विषय है। 


होरा सान पर चढ़ता है; उसकी रज भो यदि कोई ले जाये 
तो लाभका ही कारण है। इसप्रकार यह बात अपूर्व है। 


जंसे, चार अरूपी पदार्थ क्र पुद्गलपरमाणु--इन पदार्थोमें 
पर्तमान प्रवर्तित पर्याय प्रगट न हो तो परिणमन न हो; इसलिये 
वर्तमान परिणमित शुद्ध पर्याय इन पदार्थोमें प्रगट हो है, क्योंकि इन 
पदार्थोमिं अशुद्धता नहीं है। उसीपध्रकार आत्मामें यदि उत्पाद-व्ययरूप 
प्रगटरूपसे निर्मेलवा हो तो ग्रुरु और शिष्य, साधकदशारूप मोक्षमार्ग 
धादि बुछ भी नहीं रहते। उपदेश देना, समझाना-समझना आदि 
दुछ भी नहीं रहता। एत्पादरूप पर्यायमें मलिनता है इसलिये उसे टूर 
परनेके लिये उपदेश दिया जाता है भौर इसीलिये शिष्य शो समझनेका 
प्रयत्न पारता है; इसलिये मलिनता है, पर्याय अपैक्षा एकदम प्रगट- 
रुपसे निर्मेता नहीं है। और यदि दस्तु सत्तामें वस्तुके पूर्ण स्वरुप- 
जाकारसे विद्यमान वतेमान अंशरूप निर्मेल कारणपर्याय न हो तो पूर्ण 
प्रव्याधिकटप्टि नहीं होती, पूर्ण निरपेक्ष वस्तु सिद्ध नहीं होती । 


२०० ] धमयसार प्रवचन [ भगवानभशीकुद्ुत 


45 एक प्रकारका विम्ाव है और परमाणु एकत्रित होकर आः 
विमावयास्रफ़ों निभित्त करके कर्मछूप परिणमितर होते हैं वह दूर 
फारका विमाव है। स्वाधोन परमाणुमें वस्तु, बह्तुका गुण गो: 
उसकर पर्याप-वीनों सिम हैं। पांचों द्रब्योको स्वाभाविक पर्गोः 
ने तो किर शुद्धनावे आत्माकी प्रवशक्तिमें कारणइुयया 
“7 विमझ नहीं होगो ? होगी ऐी। आत्मामें जो राग-देयरी हे 
पिक्ये मछिन पर्याय होतो है वह पर्याय मुझ स्वभावरूप रहीं *, 
िलर विज्वारी है; संपार ओर मोक्षमार्ग-मोठायर्याय भो अनिश है 
के अत कि हल जलता मूल स्वभावा्य वि 
जज गए ला निपियसे शेता नाहिये । 
य, आप दण्ोंमें वर्याबफ्ी प्रगटरूप सिर्मलत़ा है, उगोवा 
शैह आया भी काऊ निर्गठया हो तो संसार कैसे हो साझा 


। जी | गि पे श् गे ञं + 5 | 
. 5 ॥ लिये आत्माकों फारणपणद्धपर्गायर्में जो 6 । ४ 

अप आर | १ वाया हे चने 

हल सदा है कियय आवादि-अनन्त हवभावाकारों ।, 


पा .+ पर 


ल्ड है ४ कक 2 ः: 
| हपर दिख अकार बनि; $ | 
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प-कारणशुद्ध पर्णयरूप अंश विद्यमान न हो तो चंतन्यवस्तु पर्ण- 
वरूप नहीं हो सकती ' लेकिन उसमें खण्ड पड़ जाते हैं। द्रव्य, गुण 
[द भौर उसका स्वाकार पर्यायविशेष भी (शद्धनयसे ) शुद्ध, वे 
पैनों मिछकर अखण्डसम्पूर्ण वस्तु है वह आषछ्ग्रात्मिक शलीका शुद्ध- 
यका विषय है-सम्यरदर्शनका विषय भी ऐसा पूर्ण स्वरूप है। 


कारणपर्याय स्वाकार परिणामी होनेसे किसी अपेक्षासे परिणामी 
3 द्रव्य बौर गुण भी कघंचित्‌ परिणामोी हैं। पर्यायहृष्टिसे सापेक्ष 
रॉय प्रगट है और निरपेक्ष पर्याय बप्रगट है। द्रव्यहृष्टिमें प्रगट- 
प्रगटका भेद्तद नहीं है; द्रव्यहृष्टिमें वस्तु, वस्तुका युण और उसकी 
ग़रणपर्याय प्रगट ही है। स्वरूपसे प्रत्यक्ष ही है, शुद्ध द्वव्यहृष्टित्षा 
दपय है मौर वही पुर्णहूप धुद्ध आत्मा सम्यन्दर्शनका विषय है 
पेक्ष पर्याय गौण है वह व्यवहारनयका विपय है। 


हीरा सान पर चढ़ता है; उसकी रज भो यदि कोई ले जाये 
गे छाभका ही कारण है। इसप्रकार यह वात अपूर्व है। 


जेसे, चार अरूपी पदार्थ कोर पुदंगलप्ररमाणु--इन पदार्धोमें 
उतेमान प्रवर्तित पर्याय प्रयट ने हो तो परिणमन ने हो; इसलिये 
पतंमान परिणमित घुद्ध पर्याय इन पदार्थोर्में प्रगयट हो है, क्योंकि इन 
पदार्धोमें अशुद्धता नहीं है । उसीधभ्रकार बात्मामें यदि उत्पाद-व्ययरूप 
गटरूपसे निर्मेहता हो तो युर और शिप्य, साधकदशारूप मोक्षमार्म 
थादि कुछ भी नहीं रहते। छपदेथ देना, समशाना-समझना बादि 
वुछ भी नहीं रहता। एत्पादरूप परयावमें मलिनता है इसलिये उसे दूर 
परनेके छिये उपदेश दिया जाता है जीर एइसीलिये शिप्य शी समसमनेका 
प्रयत्त घरता है; इसलिये मलिनता है, पर्याय अपेक्षा एकदम प्रगट- 
एपसे निर्मेशता नहीं है। और यदि वस्तु सत्तामें वस्तुक्षे पूर्ण स्दरूप- 
लावारसे विद्यमान वतंमान अंशरूप निर्मल कारणपरयाय न हो तो पूर्ण 
प्रग्याधिददप्टि नहों होती, पूर्ण निरपेक्ष वस्तु सिद्ध नहीं होती । 
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गट नहीं था और पश्चाद्‌ प्रयट हुआ। इस का रणपर्यायमें ऐसा नहों 
, यह पर्याय तो अनादि-अनन्त वस्तुदृष्टिस प्रगट ही है। 


द्रव्य गौर भुण भी किसी अपेक्षासे परिणामी हैं। द्वव्यमें प्रतिक्षण 
गे उत्पाद-व्यय होता है वह द्रव्य-गुण स्वत: ही परिणमित होकर 
त्पाद-व्यय होता है; ऐसा नहीं है कि द्रव्य-युण पृथक रह जायें 
गरर उत्पाद-व्यय उनके आधारके विना उत्पन्न हों। द्रव्य-गुणके ही 
ग़धारसे उत्याद-व्यय होता है, इसलिये द्वव्य-गुण सी किसी अपेक्षासे 
(रिणामी हैूँ। द्रव्य जौर ग्रृणतोी सहृश-एक समान परिणमनकी 
प्रपेक्षासे परिणामी कहा है। इसप्रकार प्रव्य-गुण भी कथंचित्‌ परिणामी 
१। वस्तुका वर्तमानमें प्रवर्तित ध्रूव अंश उसको कारणपर्याय है। 

जिसप्रकार द्रव्यकी कारणपर्याय है वेसे ही धान-दर्शनादि अनन्त 
[गोंक्षी कारणपर्याव है। द्वव्यका वर्तेमाव अंश द्रव्याकारसे परिपूर्ण 
है दह द्रव्यकी कारणपर्याय है जौर ज्ञान, दर्शन आदि अनन्त ग्रुणोंका 
पततमान अंश गुणाकारसे परिपूर्ण है, वह ग्रुगकी कारणपर्याय है मोर 
पे शुद्ध निश्चयनके विषय हैं। 

शुद्ध पर्यायक्ी निरंजन कहा है और अशुद्ध पर्यायकी सांजन कहा 
है; शुद्ध पर्याय एक प्रकारसे कही है भोौर अशुद्ध पर्याय अनेकप्रकार 
फटी है, चहु उपयोग अनेक प्रकारते-तीन प्रकारसे होता हुआ, भन्नानी 
होता हुआ, कतृत्वको प्राप्त करता हमआ विकारख्प-दोपरूप-मलिन- 
रझप-धन्धनभावरूप जिन-जिन अवस्थाओंको करता है, उनमें स्वभाद- 
रश्सि च्युत होकर उन भावोंका वार्ता होता है। 

अब, एवा दसरी बात लेते हैं। पर्माश्त, अधर्मात्ति, आकाशाध्ति 
दौर दाल-वे घार द्रव्य तो स्वतंत्र है, एक ही प्रदारते एैं, एनमें 
विकार नहीं होता गौर पुदुगलपरमाणुमें दो प्रदारका विद्यर होता 
ह।॥ एव प्रदार तो यह कि प्रमाण प्रमाणकरे साथ एक्रित टोकर 
साग्प होता है, वह विद्धार हैं और जीवके विद्ररभाददते निम्ित्ति 
दारवे; पृदृगलपरमाणु फर्म स्वन्पर॒प परिणमित होता है। वह दुसरे 
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प्रकारक्ना विकाद है। बसे ही आत्मामें कर्मकी अपेक्षाकी ओरके दो 
प्रकारहे भाव होते हैं, (१) पर्याय अपेक्षा स्वत: कर्मनिभित्तकी कोर 


सुझाव करनेसे औदयिक भाव विभाव होते हैं। (२) दूसरे भावमें 
६१२ नजर १ ् 


क्षायिक भाव है। उन भावोंक्री कर्मके अभाव 


को हपेश्गये निश्चयमें विभाव कहा है, व्यवहारनयसे सापेदा परम 
है ६. 
। 


गसप्रणाद पुदुगलमें दो प्रकारका विभाव है उसीप्रकार आत्मामें 
भा इसब्राघार दो जातिका बिभाव है; पुदूगलकी अपेक्षा आत्माका 
धयभ्नाय विश जातिफा है इसलिये दुसरे प्रकारके दो विभाव लिये 
व; मे एे जो दो तिभागभाव छिये हैं उनमभेंसे एकमें कर्म के निमित्त- 
है झुमाउल्ी शगेश्ा ही और दूसरेमें कर्मनिमित्तके अभागकी अपेशा 
| एझय आऊतफी जोर दूमरेमें नास्तिकों अपेक्षा है। यहां क्षारो॥- 
के, पयणम भौर शासिक भाव है तो स्वभाव, परन्तु अपेशारे 
(जाए फट हे और अवित्य छत्पार-व|्यय पर्यायूप होनेते उसी 
7 व आवको एत्ाचि होती है इसे ठपेक्षारों उसे विभाव कहां 
3 (डिक पर्मगारिणामिक द्रव्यकों स्वभावभाव कहां है 

5 | इसका आश्रय करनेसे विमछ पर्याय प्रगट होती है-शीय 
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होनेवाला है वह स्वतः आत्मा है; राग-हेप और विकारी भावरहप 
होनेवाला अज्ञानी आत्मा है। उपयोग अभानरूप होकर परिणमित्त 
हुआ है, दृष्टि विपरोत्त है इससे पर्याय मलिन हो जातो है, उसका 
भज्ञानो कर्ता होता है! वन्ध-मोक्ष भी व्यवहारसे है, परन्तु परमाध्धसे 
तो बन्ध-मोक्ष भी नहीं है। व्यवहारनयका ज्ञान करके शुद्ध द्रव्याथिक 
नयकी आादरणोय जानकर उसके विपय पर आरझुढ़ होनेसे क्रमशः 
नशुद्ध परिणतिका अमाव होता है। 

अशुद्ध द्रव्याथिकनय भर्धाव्‌ अशुद्ध अवस्धा भात्मामें होती है, 
उस अपेक्षासे बअशुद्ध द्रव्याधिकतय कहा है। उस अपेक्नासे आत्माको 
विकारका कर्ता भी कहा है। वर्तमान उपयोगकी अवस्था विकारो 
होनेसे उत्त वस्तुका अंश वस्तुमें मिनकर आत्माको अशुद्धनयसे विकारका 
कर्ता कहा जाता है; अज्ञानदशामें तीन प्रकारके परिणामविकारक्रा 
करत त्व जिस जीवको हो उस समय, जड़ करके रजकण अपने भाप ही 
कमंझूप परिणमित होते हैं; आत्मा उसका कर्ता नहीं है। 

शुद्धदरव्याथिकनयके विपयमें राग-द्ेपषका करना या उसे टाल देना, 
कुछ नहीं आता। यद्यपि द्रव्याथिकका विषय शुद्धद्रव्यका भालंबन 
करनेसे राग-द्वेष दूर अवश्य हो जाते हैं, किन्तु शुद्धद्रव्याधिक्रमयके 
विषयमें राग-द्वेषीकोी दूर करना नहीं है परन्तु अखण्ड द्रव्यको लक्षमें 
लेना है। शुद्धदरव्यापिक अर्थात्‌ शुद्धद्रवव्य ही जिसका प्रयोजन है, किन्तु 
पर्याय उसका प्रयोजद नहों है; पर्याय तो पर्यायाथिकनयवा प्रयोजन 
है। यह बात सूक्ष्म है परन्तु इसे चिततन पूर्वक समझना चाहिये। 
जिस प्रकार मिथीका त्वाद लेनेवाला मिश्रीकी एक डइलीको मु हमे 
रखकर एक गारूसे दूसरे गालमें लेता रहता है, उसीप्रकार यदि यह 
यात कठिन प्रतोत हो तो भी अभ्यास रसना चाहिये, उसका विचार 
ओर मनन करना चाहिये, भम्तरंगसे रुचि होना चाहिये. तब यह दाते 
समप्में गाये--ऐसती है। 

अब, ऐसा कहते हैं बि--जबद दात्मादी दीन प्रधारदे परिदाम- 


रे 
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एग-द्रेप होते हैं उनका वह जाता है किन्तु कर्ता नहीं है, राय-द्रेप जौ 
क्रोषकों जाननेवाला सर्देव पुदुंगलसे पृथक है, ज्ञावकी निर्मेछता 
एग-द्ेउसे सर्देव भिन्न है। जेसे शीत ओर उप्ण अवस्थायें जड़ हैं 
ओर जडके साथ एकमेक हैं परन्तु भज्ञानो उन्हें अपना मानता है, 
परन्तु मेरे ज्ञानका सामथ्ये स्व-परको जानना है--वेसा न जाननेसे 
और रागम-दप भेरे हैं ऐसा माननेसे नवीन कमे बंध जाते हैं। 


ज्ञान सुक्ष्म, जात्मा सूक्ष्भ उसका कारण सूक्ष्म ओर उसका 
कार्य भी सूक्ष्म है, इसलिये स्वतः सूक्ष्म होकर जाने तो समजन्नमें आये 
कि स्वतः भी सृक्ष्म है। अपने ज्ञानका स्वमाव स्व-परप्रकाशक है, वसा 
ने जानकर परको अपना करता है इससे नवीन कममबन्ध होता दे । 

यहाँ कर्ता-फर्मकी वात घल रही है। ज्ञानी परका कर्ता नहीं 
होता और बज्ञानी होता है। 


जसे पुदुगलमें जो छीतत-उष्ण अब्स्था है वह पृद्गलसे अभिष्त 
है, आत्मा उसका ज्ञान करता है किन्तु उस घीत या उप्ण शवस्थामें 
आत्मा प्रविष्ट नहीं हो जाता, उसमे मात्मा अत्यन्त पृथक है। उसी- 
प्रकार राग-द्वेष और क्रोधादिके भाव बात्माके नहीं हैं क्योंकि पे 
भाव क्षणिक हैं, विकारी हैं ओर आत्मा तो निविकार त्रिकालस्थायी 
है एसलिये वे विकारी भाव बात्मासे पृथक्‌ हैं। मैं ज्ञानस्वरूप हूं भौर 
पहू जो विकारी भाव हैं सो में नहीं हे--ऐसा भेदनान हो जाये 
तब विकारी भावोंकों अपना नहीं मानता। बाह्यके मवानादिको 
बात तो दूर रही परन्तु यह तो अन्तरके शुभाशुभ विवारी भावोंफो 
भी भिपष्न जाननेकी दात है ज्ञानी उन्हें मिश्न मानता है, विन्तु अदानी 
भिप्न नहीं मानता, भला मानता है। अज्ञानी विकारो भावोंदा और 
झात्माका अन्तर नहीं जानता एससे राग-द्वेंप युख-दुःएदे भाद क्षौर 
शानवी एक्मेक मानता है। 


छज्ञानफे दार्ण छव शात्मा उन शापनद्वेप सुख-हु.फादिका 
शोर उनके अनुण्यदा ( ज्ञानका ) परस्पर विशेष न जानता हो 


हे 
#/ 


क्र 
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भावोंकों जहमें दाल दिया; पशप्य झाहण गद । कि गे हे तो इहहोटों 
पृथक चतलाना है। पर अत आग गए) प्धवि 
हीती है किन्तु वह पराभग है -प्रणगंगर होगेगे आपगा रधभाय नहीं 
है इसलिये यह जड़डफी है-ऐसा के 7 दिया ॥ै। गटठों दो ह्मोंको 
धेवक चत्तलाते हैं। परफे पारा स्थित रहानेगे रागादि नहीं शोगे किसे 
पपनेको भूलकर रायोगमें एफतानुनि और पराशगकी प्रगाश विशार- 
भाव करता है; रागादि स्तसे विमश भाग 8 इसलिये ते. पर ही है। 
विकारभावसे एउत्पन्त होनेवाछा कार्य जडका है और परे मुक्त ही 
जाना वह चेतन्यका कार्य है; कर्मफे निगित्तलत, ज्ञानगावरों तिवरीत 
भावका होना चेतन्यका स्वभाव ही नहीं है और चतस्यके स्वभावरूप 
रहना वह चेतन्यकों स्वभावपर्याय है। 

जेसे वबरफ या ठग्निको जाननेके समय ज्ञान वहीं ठण्डी या 
उष्ण नहीं होता, उद्लोप्रकार राग-हैप और गुख-दुःखो अवस्थाको 
जाननेके सप्य ज्ञान रागी-द्रेपी, सुखमय या दुःखमय नहीं दहोता। 
उसप्रकारका अनुभव गर्थात्‌ राग हो तब रागक्ो जानता है, शोक हो 
तब शोकको जानता है; शोकको कहीं राग जानता है? थवा रागको 
शोक जानता है? नहीं; वैसा नहीं जानता। जो जैसी अवस्था हो 
धैसा ज्ञान जानता है--ऐसा जशेय-ज्ञायक सम्बन्ध है, ऐसा स्व-पर- 
भेकाशक ज्ञानका स्वभाव हे। 

रागके समय रागका हो ज्ञान होता है; वहाँ अज्ञानोको ऐसा 
भ्रम ही जाता हे कि में रागमय हो गया; में दंघमय हो गया: क्षिन्ति 
भाई ! ज्ञानका जाननेका स्वभाव है; करुणाका भाव आये उस समय 


घेसा ही जानता है और हे या शोकका भाव आये उस्त समय वैसा ही 
जानता है। ज्ञानका स्वभाव स्व-पर प्रकाशक है, परकों सपना बनानेका 
स्वभाव नहीं है, किन्तु परका प्रकाशक अर्थात्‌ प्रकाशित करनेवाला 
है। हर्षके समय शोक नहीं जानता और शोकके समय हर्प नहीं जानता, 
किन्तु जेसा हो उसे वेसा हो जानता है-ऐसा ज्ञानका सामथ्य हें, 


भाव हू। यहाँ सो सम्या हप्टिकी घात है, स्म्यकूहष्ठिके जो हक 
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राग-द्वेप होते हैं उनका वह शाता है किन्तु कर्ता नहीं है, राग-द्वेष और 
फ्रोधघको जाननेवाला सर्देव पुदुगलसे पृथक है, ज्ञानकी निर्मछता 
राम-हेपसे सर्देव भिन्न है। जंसे शीत बोर उप्ण अवस्थायें जड़ हैं 
बोर जढके साथ एकमेक हैं परन्तु अज्ञानो उन्हें अपना मानता है, 
परन्तु मेरे ज्ञानका सामथ्ये स्व-परको जानना हे--वंसा न जाननेसे 
जोर राग-द्वेप भेरे हैं ऐसा मानचेसे नवीन कम वेंध जाते हैं। 


ज्ञान सुक्ष्म, बात्मा सुक्ष, उसका कारण सक््म गौर उसका 
कार्य भी सूक्ष्म है, इसलिये स्वत: सूक्ष्म होकर जाने तो समझ्नमें भाये 
कि स्वतः भी सूक्ष्म है। मपने ज्ञानका स्वभाव स्व-परप्रकाशक है, वसा 
ते जानकर परको अपना करता है इससे नवीन कमवन्ध होता हैं। 

यहाँ कर्ता-फर्मकी वात चल रही है। ज्ञानी परका कर्ता नहीं 
होता ओर बज्ञानी होता है। 


जैसे पुदगलमें जो छणीत-उष्ण अवस्था है वह पुद्यलसे अभिष्ठ 
है, बात्मा उसका ज्ञान करता है किन्तु उस शीत या उष्ण अवस्थामें 
आत्मा प्रविष्ट नहीं हो जाता, उसमे आत्मा अत्यन्त प्रथकू है। उसी- 
प्रकार राग-द्वेष और क्रोघादिके भाव आत्माके नहीं हैं बयोंकि ण 
भाव क्षणक हैं, विकारी हैं और आत्मा तो निधविकार त्रिकालस्थायी 
है एसलिये वे विकारी भाव आात्मासे पृथक्‌ हैं। में ज्ञानस्वरूप है बौर 
पहू जो विकारी भाव हैं सो मैं नहीं है-ऐसा भेदन्षान हो जाये 
तर विकारों भावोंकों जपना नहीं मानता। बाह्यके मकानादियी 
वात तो दूर रही परन्तु यह तो अन्तरके णुभाशुभ यिदगरी भावों 
भी भिप्न जाननेकी दात है।ज्ञानो उन्हें भिन्न मानता है, विन्त मदान 
भिपष्न नहीं मानता, भला मानता है। अज्ञानी विकारों भावोंका और 
छात्मादा अन्तर नहीं यानता इससे राग-हए सुख-दुःएवे भाद क्षोर 
शानव। एब्मेक मानता है। 


गज्ञानफे कारद छद बात्मा उन शाप-प ससरा-द.छादिका 
भोर एनके जनुए्यदा ( ज्ञानवा ) परुपर दिश्लेपष न जानहा हो 
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घर्मी जीव उसे कहते हैं कि जो पर--राग-द्वेष, हपे-शोर्क। 
मन, वाणी, देह, कुटुम्ब, मकानादि बाह्य पदार्थोको अपना नहीं मानता, 
स्वत: उन भावोंका कर्ता-हर्ता नहीं होता और अपनेको उन परभावों- 
रूप नहीं करता अर्थात्‌ नहीं मानता। जानना-देखना और स्थिर 
रहना, उसके अतिरिक्त मपने जीवनका अन्य कर्तव्य स्वीकार नहीं 
फरता । 


ज्ञानसे यह आत्मा स्व और परका परस्पर विशेष जानता ही 
उस समय परको अपनेरूप नहीं करता और अपनेको पररूप नहीं करता, 
स्वत: ज्ञानमय होता हुआ कर्मोका अकर्ता प्रतिभासित होता है। 

ज्ञान द्वारा यह आत्मा परका और अपना परस्पर विशेष 
र्थात्‌ अन्तर जानता हो तब वह--विवेकी ज्ञान और विवेकी पहिचानि 
हो तब-परभावको अपनेरूप न करता हुआ अर्थात्‌ अपना नहीँ 
मानता हुआ, स्वतः ज्ञानमय होता हुआ कर्मोका तथा रागादि मलिते 
भावोंका अकर्ता प्रतिमासित होता है। ज्ञानमें दर्शन-ज्ञान-चार्रित्र 
तोनोंका समावेश हो जाता है। ज्ञानस्वरूपी झात्माका ज्ञान, उप्तकी 
श्रद्धा और उसमें एकाग्र होता हुआ परका कर्ता नहीं होता । पुण्य- 
पापका कतेव्य मेरा है ही नहीं, में उसका अकर्ता हैँ, ज्ञाता हूँ-ईर्भ 
प्रकार ज्ञानमय होता हुआ अकर्ता प्रतिभासित होता है, अल्प अस्थिरतीं 
होती है किन्तु उसका कर्ता नहों होता। 

जिसप्रकार पुद्गलकी शीत-उप्ण अवस्था पृदुगलसे एकमैर्क 
है ओर आत्मासे अत्यन्त भिन्‍न है। पुदुगलकी शीत-उष्ण अवस्थार्की 
बाह्यकारण प्राप्त करके उस प्रकारका ज्ञान आत्मासे स्देव अत्यन्त 
बमिन्‍न है, एकमेक है; शीत-छप्णका ज्ञान आत्मासे एकमेक दे और 
पुदूगछसे सर्देव गत्यन्त भिन्‍न है। 

वैसे ही उस प्रकारका अनुभव करानेमें समर्थ, ऐसी राग-द्वेप, 
सुख-दुःखादिख्प पुदुगलपरिणामकी श्वस्था पुदुगलसे अभिन्‍नत्वके 
द.रण यात्मासे सदव अत्यन्त भिन्‍न है और उप्तकें निमित्तसे होनेवाला 
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उस प्रकऋरक्ता अनुभव (-ज्ञा ) आत्मासे अभिन्नखके कारण पुदूपरूते 
सर्देव अत्यन्त भिन्न है। 
राग-द्रेश और काम-जोधादिके जैसे व्रिकत्त जाते हैं वैसा ही 
ज्ञान होता है; जैसे विकल्प हों वसा हो जानता है किन्तु उससे विपरीत 
नहीं जानता | जैसे क्रि-फोघक्नो मान नहीं जानता जौद मानको क्रोध 
नहीं जानता; हर्षके भावज्ञो झोऋका भाव नहों जानता और न शोकके 
भावक्तों हपकृू; उन भावोंपें नेब्रगक्ति है और आत्मा उस प्रकारका 
अनु पव अर्थात्‌ ज्ञान करनेवल्ठा है। रागम-द्रेप और सुख-दुःख पुदगलू- 
कमशे परिणमनकी अवम्पाएँ हैं; जह़का परिणमन होते होते, उमपेंसे 
परिवर्तित होते-होते रप्य-द्वेब, सुत्र-दःखकी अवस्धाएँ उत्पन्न होतो हैं 
क्िसतु आत्माक्तो अवस्था परिववित होने-होते वे अवस्थाएँ उत्तन्न 
नहीं होतीं। वरषोंकि वे अब्म्घाएँ नित्य धानस्वररूप आत्मासे सदेव 
वत्यन्त भिप्न हैं ओर पुदणलमे अभिन्न हैं; अशुद सवस्धा आत्माक्ी 
पर्यायमें होतो है बढ़ बात यहाँ गोण है क्योंकि यडाँ नित्य स्वमाव- 
इृष्टिसि बात है। जितने परोन्मुखताके भाव होते हैं वे सब प्रदूगलक्रे 
हैंऐसा फहा है। पर्यायटष्टिसे बढ विद्वारी पर्याय जात्पाकी है, 
रन्तु स्वभावहप्टिसे अपना बह स्वभाव नहीं है इसलिये पुदेगलकी ह। 
क्षणमें राग होतः है, क्षणमें हेप होता है, उसका आत्मा शात्ता 
है; जमे विकारी परिणाम हों एस प्रदारका अनुभव अर्थात्‌ उस प्रयारका 
शान बारनेदाला है। ज्ञान पृद्गलमे भिप्तन हे और आत्मासे अभिप्त है। 
वो वाहेगा कि छणमें राग-द्रेषकों जारमाया माने ऐो, झौर 
छणमें पुद्गलका बनाते हो ? भाई | एक की एक दात पगानेमें अनेण 
पएल्त होते हैं; जिमप्रकार एवा दे एव मनष्यवों प्रथकी जपेसाने दिला 
घाहा जाता है; विताकों अपेक्षारें पत्र दाणा णाता है, शगशणी टपेषासे 
भतोजा पाहा जाता है, भतीजेशी शवाधाने काबग पाशा छाता है, 
प्सण्वार एवं ही गनष्ययों शिप्त-शिप्ठ ब्पेक्षाते भिनष्न-शिप्त प्रवारसे 
एहएाननेमें छाता है। इसे ही पर्णण्मप्टिमि दिदगर हात्मावा हटा 
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जाता है, सौर साभावशीदते दिक्ाह बरका कापलाता है। जोगेनशगीविफी 
अपेक्षासे स्वतः झाझा है, परत गाने का झा को गयेताशें भी 7 कह 
है--ऐसा नहीं हो सकता। छम्तोषशार पर्गावएरि]टते जिकाश झअर्मिएि 
ओर स्वभावहस्टिगे भी निकार मात्माका ऐ--नैसा नहीं हो साहा | 

घात्मा जन जज्ञानी होता है उस सभा स्वन्‍वरकीं शिससी 
नहीं जानता, तब तक रागादिका स्वामों और कर्गा सतता है । किस्तु 
जब्र शञान हो तब राग-द्रेष, सुग-दुशादिता और उसके अनुभवका 
लर्थात्‌ शानका पारस्परिक अन्तर स्पष्टतया जानता है, इससे विकारी 
भाव ओर आत्गा दोनों एक नहों हैं किस्तु भिन्‍न हैं। सद्यवि अ जञानोकी 
भो भिन्‍न ही हैं परन्तु अज्ञानोने एक माना है और अजानोीने पारश्ारिक 
भेद जाना है, दोनोंका पारस्परिक भेद जाननेंमें सम्यवत्वका अरे 
पुरुषार्थ भरा जाता है । 

स्व-परके विवेकके कारण, ज्ञोत-उप्णकों भाँति जिसके उसमें 
परिणमित होना आत्मा द्वारा अशक्प है--ऐसे राग-द्वेघ, सुख-दुःखा दिं- 
रूप अज्ञानात्मा द्वारा क्षिचित्‌ परिणमित्त न होता हुआ, ज्ञानका शतिल 
प्रगट करता हुआए, स्वतः ज्ञानमय होता हम, “ मैं रागका ज्ञाता हीं 
हूँ, रागी तो पुदुगल है ”--इृत्यादि विधिसे, ज्ञानसे विरुद्ध-ऐसें 
समस्त रागादि कर्मोक्रा अकर्ता प्रतिभासित होता है। 

जेसे शीत-उष्णताकों अवस्थारूप होनेक्नो आत्मामें असमर्थती 
है, वेसे हो ज्ञान होनेसे पृषण्य-पापके भावरूप होनेकी भी आत्मा 
असमर्थता है, परन्तु उन विकारी भावोंका अभाव करनेका आत्मा 
सामथ्ये है। ज्ञान होनेके पश्चात्‌ राग-हेषमें किचित्‌ परिणमित न होता 
हुआ अपने स्वभावमें परिणमित होता है; अल्प अस्थिरता होती है 
उसकी यहां गणना नहीं है; अनन्त संसार दर हो गया, अनन्त वेंले 
प्रगट हुआ। पहले अज्ञानदशा थी तब विकारमें अनन्त बरसे युक्त होता 


था और दब ज्ञान होनेसे स्वभावमें भी अनन्त बलसे युक्त होता है। 
विभावकी अपेक्षा स्वभावमे अनन्तगुना बल अधिक है; क्षस्थिरतामें 


धर भत्प मढते युक्त होता है, एससे धल्पन्मध्थिरता होती है। हो 
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नित्य स्वेभावके आश्रयसे होनेवाली वर्तमान सांघकेदर्शाकी शक्ति 
विकारेसे-बाघकभावसे अनन्तेगरुनी मधिक है । 

अंज्ानीको अनुकंडंतामें सुखका जानगद बाता है, जोर दुःसंमें 
च्येकुल हो जाता है। यह ऐसा परदेशमें लड़ाईका संमय है इससे 
कितनोंको तो कुछका छुछ हो जाती है; परन्तु भाई ! ऐसे समयक्े 
प्रवाह तो अनेक जाये और चले गये परन्तु घर्मात्मा उनके हरा किचिंतेु 
भी चलायमान नहीं होता। ज्ञानका ज्ञाचत्व प्रगट करता हुआ धर्ष॑ते 
आंत्माका आंत्मत्व प्रगभ करता हुआ रागको भिन्न जानता हैं। वहँ 
संमप्तता है कि में तो इस रागका ज्ञाता हूँ, विन्तु कंरता नहीं हूँ, राग 
तो पुदुंगलकी अवस्था है। राग्री तो पुदुगल है, राग मेरा स्वभाव नहीं 
है, इसलिये राग पुदुगल है; मैं तो एंक प्रकारसे हूँ-ज्ञाता हैँ। विकारी- 
पर्याष चेतन्यकी अवरधामें होतो है, उस बातकों यहाँ गोण किया है। 
देखा, यहाँ किचित्‌ भी रागादिमय परिणमित न होता हुआ कहा है; 
अल्प राग-द्वंप होते हैं किम्तु उनका कर्ता नही है, विकारी भावाका न्ञाता है 
परन्तु कर्ता नहीं होता। इसप्रकार॑को भार्गकी विघितसे, झानसे विरुद्ध- 
ऐसे समस्त हफर-पोकादि विकारी भावोंका अकर्ता प्रतिभासित होता 

यह चस्तु समझे विना अन्त समयमें किसीको छान्‍्ण नहीं हैं; 
एक रुजणवाण भी कार्य नहीं फरवा, एक अंगुछी भी बाय नहूं। पच्ती 
अन्दर बठे हुए चंतन्‍्यकी तीज इच्छा होती है कि श्रयगणासे संबेतस परदवेः 
टूसरेसे अपने भाव प्रगट बरू, खास कर बपकों वाहुर निकाए दू 
परन्तु वह जड़की फिया सात्माके हाथमें है ? एच्छा और घरीरव। 
दिया पृथक ऐ--ऐसा इस सम्यस्शञानस प्रत्यक्ष जात होता है। पर्म्त 

जीव वस्तुदे स्वभावयवने नहीं समझता और णटुदे दत्त त्ययें. पप्‌ कारमे 

ही रहुता है उसे मरण समय कौन शरणभत हो ? पारदपमे ८घपना हो 
घरण अपनेदों है, रवतः: यदि घरतुरवभावकों सम्ध &ो एस शाच्ति- 
समापधिया घरण रघत:से, रच्तःमे, *दतःफो मिले; ऐसा है। देद, रुर 
घाएदा एरण पहया भी प्यय्तार-उपचात्स ६। एप्-एुर शासदा 


श््द् हि 


२१८ ] समयसार प्रवचन. [ मगवानश्र कुन्दर्कन्द- 


कहा हुआ भाव यदि स्वत्तः समझे तो उपचारसे उनका शरण कहलाता है । 

यदि आत्मा पुरुषार्थ करे तो क्या नहीं कर सकता ? नव 
बर्षफे बालक-राजकुमार मुत्रि होकर केवलज्ञानको प्राप्त हुए हैं। 
ऐसे एक-दो नद्दीं परन्तु अनन्त जीव वे-वलज्ञानको प्राप्त हुए हैं, भविष्यमें 
प्राप्त होंगे ओर वतंमानमें विदेहक्षेत्रमें प्राप्त कर रहे है। नव बरसकी 
लायुमें केवलज्ञाव होनेके पश्चात, कितनोंकी तो करोड़ों वर्षों तक 
धरीरकी स्थिति रहती है। देह, देहके कारण स्थित रहती है-आत्माके 
कारण नहीं । करोड़ों वरस तक आहारका कण भी केवलज्ञानीके नहीं 
है, तथापि दारीर महान तेजरवीरूपसे यथावत्‌ रिथिर रहता है। 
भोजनकी वृत्ति नहीं है इसल्यि भोजन नहीं है। छद्यस्थको आहार 
लेनेके राग, वीयंकी कमी, असाता कर्मके एदयका और उसकी वियाका 
निमित्त-नमित्तिक सम्बन्ध है। वे दलज्ञानीके राग।दि कारण नहीं होता 
इसलिये भआाद्वार लेनेकी क्रिया भी केवली भगवानकों कभी भी नहीं 
होती । 


जब आत्मा राग्र-द्ंप, सुख-दुःखादि मवस्थाओंको अपने स्व- 
रूपसे पृथक्‌ जाने-भिन्न जाने अर्थात्‌ वह अवस्था मेरा स्वरूप नहीं 
है; मेरा रवरूप तो ज्ञाता-हप्टारुपसे स्थिर रहना है--ऐसा भेदशान हो 
तब बअपनेको ज्ञाता जानता है। मैं ज्ञायकस्वरूप ही हैँ और राग-द्वेघादि 
पुदुगटके हैं-- वेसा जानता है इससे स्वतः रागादिका कर्ता नहीं होता 
थोर न्ञाता ही रहता है, भेदज्ञान होनेरे अपना ज्ञायकस्वह्प स्वत:को 
र्पष्टड्प-निश्रयरुपसे ज्ञात होता है, वर्थाव्‌ राग-द्वेघादि मेरे नहीं हैं-- 
ऐसा स्पष्टरुपसे ज्ञात हो जाता है। यह भेदज्ञान ही मुक्तिका उपाय है, 
इस भदज्ञान द्वारा ही पुस्पा करके स्वत: मुक्ति प्राप्त करता है। 


त्रिकाहमें यह्री मोद्षमार्ग है, अन्य कोई मुक्तिका मार्ग नहीं है। 
अज्ञाव अबातू आत्माके निर्मद/बभावके भान जिना कर्म किसप्रकाद 
इातपनत हीयते हैं, उसका उत्तर कहते हैं. 


ते है कि अनज्ञानमे कर्म किसप्रकार उल्स्न होते हैं? 


कंहानजनशासत्रमाछा ] कर्ताकर्म अधिकार ( २२९ 


तिविदशे एसबओगो अप्पवियष्पं करेइ कोहो5हं । 


कृत्ता तस्तुवओगस्स होइ सो अत्तमावस्प ॥ ९४ ॥ 
त्रिविध एप उपयोग आत्मविकरप॑ करोति क्रोधोष्हम | 
कर्ता उस्योपयोगरय भव॒ति स आत्मभावस्य ॥ ९४॥ 


अथ:-- तीन प्रकारका यह उपयोग 'में क्रोघ हूँ' ऐसा अपना 
विकल्प करता है; इससे आत्मा उस उपयोगरुप अपने भावषोंका कर्ता 
होता है । 

में कोष हैं, क्रोध मेरा स्वरूप है, इसप्रकार प्रोषको अपनेसे 
पृथक न करते हुए भमिथ्यादर्शन, अज्ञान और अविरत्तिर्प विकारके 
परिणाम बार्मा करता है कतः उन भावोंका कर्ता होता है। 

वारत्वमें सामान्यतः छज्ञानर्प जो मिध्यादर्शन-बन्नञाव- 
अविरतिरूप तीन प्रकारद। सविकार चेंतन्यपरिणाम है, वह परके और 
अपने अधविशेप दशनसे, अविशेष ज्ञानसे और अविभेष रतिसे स्व- 
परके समरत भेदोंको छुपावार अपने सबिकार चंतन्यपरिणामका 
पर्ता होता है। 

आत्मामें अज्ञान होता है बहु अवरथा आत्मामें नहीं होती-- 
ऐसा नहीं है, परग्तु बह अवरथा आात्मामे होती है, इससे “ घारतव “ 
एब्द शाचायेदेवने लिया ह। संक्षेपर्मेें--आत्माम तोन प्रदारवा घिए्गर 
होता है; विपरीत मान्यता, विपरीत ज्ञान और विपरीत घारिद्र ) अपना 
छोर परवका अविशेप अर्थात्‌ एचरप परिणाम, सामान्‍य आापार उसपे 
हारा कअपना और परवका समरत भेद एुपावार परव कर्ता ऐता है। 

री और अपनेफो एक मानना सो मिध्यादएेन है, परषो जोर 

ध्पमेवोी एवॉा जामना सो भिध्याज्ञान है, और परदे, साथ एवरप 
टोनता फरना सो मिध्याचातिचत्रि है। 


में शानरवर्प आत्मा पृथव हूँ, य्टु विदारोशद मे गही है 
ऐसा मे मानव.र यहू दिवारी भाव छोर म-दोनों एवं है, ऐसा 
मभाग्ना-जानना शोर एघरप छीन दावा ६हु सतारधा दारण है। 


कहानजत्शात्रमाला ]. फर्ताकर्म बघिक्तार [ २३६१ 


प्रति अरुचिरूप क्रोध है वह मोहकमहप भावक््का भछप है, फल है, 
परन्तु कहीं वे आत्माक्ते स्वभात्रका फन् नहों है, हप्तल्यि भशिश्व है, 
वेसा न माननेसे + मैं ज्ञाता हू-निर्दोप हैँ,--हेसा न जाननेसे ) में 
क्रोध हँ--ऐसी अ्रान्तिके कारण विपरीत मानता हुआ, चंतन्य स्वतः 
विकारी परिणामरूप परिणमित होता हुआ विक्ारी भावोंका कर्ता होता 
है। में क्रोचक्ना कर्ता हैं ओर क्रोध मेरा हार्य है-ऐसा मानता है। 


अन्नानसे ऐसा क्रोध करठा है, क्रोघषमें आकर बोलता है कि मेरे 
जेसा कोई बुरा नहीं है, मुझसे ज्ञोई बोलता मत, अगर फोई बोलेगा 
तो उसका सत्यानाश कर दूंगा; परन्तु वास्त॒वर्में परका बुरा दो कोई 
वर हो नहों सकृत', मात्र अरना ही बुरा होता है। 


मनृष्योंता तो ऐसा अभिदाय है! होता है कि छऋोछ 
ना ही चाहिये, घरमें रोददादव रखना हो चाहिये, सखी या लड़कों 
पर यदि सख्यों न रखे तो थे अपना वाहना नहीं मारसेंगे, इसलिये सझवी 
रखना चाहिये--ऐसा माननेवालिके अभिप्रायमें यह थाया कि क्ोघ 
हो मेरा कर्तव्य भी मानों क्रोध ही हैं, फ्रीत और में दोनों एक 
हैं, ऐसों मास्यता होनेसे शन्नानमावसे कर्म बंधे हो हैं। आपमा धोर 
फ्रोध-दोनोंका अभाद हो बार्मशों उत्वसिदशा कारण हैः फोध संसारकी 
उत्पत्तिगा कारण नहीं विन्‍्तु प्रोधादि वारदा चाटिये ऐसा शिष्या 
अमिप्राय अत्तान ही सदा कारण हि-ऐसा बांटा है? ज्ञान होनेशे 
पश्चात्‌ अन्प दपाय शाती है विन्‍्स उसवो गिनतो नहीं है, उससे भद नहीं 
बदते; मिध्यात्व टछमेरे झानस्त संसार हुए शो जाता है; परश्मञाद्‌ छाए 
दपाय रहती है उसे पृरणपार्थ द्वारा दर सारहे।ः स्वसपरिधिरतावीं दृशाझकर 
एक-दो भदमें मत्ति प्राप्त खरेगा । 


प़््नः-जाप पते है कि-शात्मभान होनेडे पादाल हाहय बपाए 
कप शा श्ह्ा $. रे कक से फेक 
एोती कि 8२ झिणि ध्््साः ते द हा ए्ट्ध 8 हरह ६: छो प्र 
9९ ख 
॥ 


हि हद शाणय ही है एशों हँसे एशा घाटा । 


कहातजेतशास्माला )... कर्ताकर्म भद्दिकार ([ १३१ 


प्रति अरुचिरूप क्रोध है वह्द मोहकूमेझहूप भारकका भज्य है, फल है, 
परन्तु कहीं वह आत्माके स्वभावका फ नहों है, हप्तलिये शिन्न है, 
वेसा न माननेसे / में ज्ञाता हुँ-निर्दोष है।--ऐसा न जानतेसे ) मैं 
क्रोध हँ--ऐसी धभ्रान्तिक्रे कारण विपरोत मानता हुआ, चंतन्य स्वतः 
विकारी परिणामरूप परिणमित होता हुआ विक्वारी भावोंक़ा कर्ता होता 
है। में क्रोयक्ना कर्ता हैं और क्रोध मेरा छार्य है-ऐ सा मानता है। 


जजानसे ऐसा कीच करना है. क्रोपमें आकर बोलता है कि मेरे 
जैसा कोई बुरा नहों है, मुझसे कोई बोलना मत, अगर कोई बोलेगा 
तो उसका सत्यानाश कर दूँगा; परन्दु वास्तवमें परका बुरा तो कोई 
पर हो नहीं सकृता, मात्र अउना हो धुरा होता है। 


अनेदा मनष्योगा तो ऐसा अभिरशाय ही होता है कि नोछ 
करना ही चाहिये, घरमें रोददाव रखता हो चाहिप्रे, छो या खड़कों 
पर यदि सहझतो मे रखें तो वे अरनता काह्टसा नहीं मानेंगे, हसलिये सस्ती 
रखना चाहिग्रे-ऐसा माननेवालिके आभिपष्रायर्ये यह आभाया कि क्रोध 
हो मेरा कर्तव्य भी मार्नों फोघष ही हैं, फीव और में दोनों एक 
हैं, ऐसो मास्यता होनेसे अज्ानमादसे थार्म बेचने हो हैं। आत्मा धौर 
प्रोप-दोनोंका अभाव हो एर्मशों उत्लिशा हगरण है! प्रोध संसाग्दी 
उत्त्तिका छारण नहीं विम्त्‌ प्रोधादि दारदा चाहिये ऐसा मिप्या 
अपिप्राय धत्ञान ही दसकफा कारण है--ऐसा बाह्य है। धान होने 
पश्चात्‌ कू्प बाय रहती है विन्त उतवों गिवतों गही है, एससे भर नहीं 
बदते: मि ध्यात्य ट्लमेरों हागग्त संसार हर हो झाता ह प्रद्रातू हात्ए 
पपाव रा्ती है उसे पग्यार्थ द्वारा दर तारे रतायार्परताओी दृषश्ाकर 
एक-दो भव्में मृत्तिः प्राप्त खरेगा। 


फर्श थे ७"! पृ न न री ह्निः नम गात्ग्भाःन ने ढे 75 फाप्य ६ए!०४ 
री ५३ हा कै मा 
छेद /, छोर डिसे दफा भाग ए€ पृद्ध आ एररा हा न्‍ दम 
, 5, ः # 
ः है ई ! 


है 

्् 
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कं 


हित हाए शाप | 7 पर 
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प्रति अरुचिख्फ क्रोध है वह मोहऊूमेरूप साइकका भाज्य कै, फल है, 
परन्तु कहीं वह आत्माके स्वभावका फेक नहों है, इसलिये भिन्न है 
वसा ने माननेसे ;£ में ज्ञाता हूँ-विर्दोफ है.--पेसा ने जानतनेसे ) में 
क्रोध हैं--ऐसी भ्रान्तिके कारण विपरोत्त मानता हुआ, चंतस्य स्वतः 
विकारी परिणामहूप परिणमित होता हुआ विश्ारी भावोंका कर्ता होता 
है। में क्रोचका कर्ता है ओर क्ोघ मेरा कार्य दै-ऐसा मानता है। 


अन्नानसे ऐसा कोच करता है. क्रोधमें आकर बोलता है कि मेरे 
जेसा कोई बुरा नहीं है, मुझे कोई बोलता मत, अगर कोई बोलेगा 
तो उसका सत्यानाथ कर दूँगा; परन्यु वास्तव॒र्में परका बुरा तो कोई 
कर हो नहीं सकता, मात्र अउनता ही बुटा होता है। 


अनेक मनुष्योका तो ऐवा अभिवाय ही होता है कि कोष 
करना ही चाहिये, घरमें रोददाब रखना हो चाहिएे, थ्ली या लड़कों 
पर यदि सझ्तो ने रत तो थे अपना कहना नहों मानेंगे, हसलिये सद्तों 
रखना चाहिये--ऐसा माननेवालिके अभिप्रायमें यह आया कि क्रो 
हो मेरा कतंत्य है, में भी मानों कोच हो हैं, करोच्र और में दोनों एक 
हैं, ऐसो मान्यता होनेगे अजानभावमे कर्म बेचते हो हैं। आत्मा और 
पफ्रीप-दोनोंका अभान ही वर्मझों उत्तलिका कारण है! फ्रोध संक्ारकी 
उत्पत्तिका बगरण नहीं शिन्तु फ्रोधादि करदा चादिये ऐवा मभिध्या 
अपिप्राय अज्ञान हो उसका कारण है-ऐसा कहा है? ज्ञान टोनेश 
पश्चात्‌ अन्य कपाय रहती है किलु उाको गिनतो बढ़ीं है, उससे भव नहीं 
बदते। मिथ्यात्व टलनेरे अनस्त संसार हुर ही भाता है; पद्मातू थक 
कपाय रहती है उसे पृरवार्थ द्वारा दर करदे स्वस्णरंपरताढ बरानाव 
एक-दो चवर्भग गक्ति प्राप्त वरेगा। 


प्रश्न:--बाव पते हैं कि ७ आत्मभात होनेक एयानु आह बपाय 
होतो है, और डिसे देधा भाग है ८९ गेंद भो कत्ता है; हो फिर 
०० ७ के मी 
हित्रे बात कदाब हो दाह एुदमें इसे का पर ! 
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जताया परहप | 5. कद जी । जज हा।। है, या।ईओ 
अम्मी तक जोड़ आटजक हक ऑलियड। आलाओा कर 
जाननेगे। थे और पिएं दीतों। हक | जग जॉजवीश ह85।5॥ 
समस्त भेदती हुयी करके विकार वागासोंक। वीं ता !] 
प्रकाडिक जातडििभापकी बोर को हमको हआ सॉचहेर्श, 
गाता आोरे फोतेओ 76 वोगजेश: जीत गो ओशो आफ 2 
जीनतासे अपने ओर परे समा की इकर करों आवक 
उर्ता होता हे । 

भगवान आइमा प्रयहू है, ओद कारों भय यह अभिक 
हैं, विच्द् ऐसा ने मानकर, दोनों तक है चढ़ माननश्, जाननेयें 
गौर लीनतामे स्क-परफे समर गेयोती डककर भाव-भावकशाजकी 
प्राप्त ऐसे चतन और यनतानके धामान्य अधिकरणव (आस उनकी 
एक आधार हो इस प्रय)र ) अनुभव करनेते मेँ फीप ८ ”.तसा 
तलपना विकल्प उत्पन करता हे। इससे “ में क्रीघ है “--ऐसो आंतिक 
कारण जा संविकाद (विकाग्युक्त ) दे ऐसे चतन्यपरिणाम १ 
परिणमित होता हुआ यह आत्मा उन सविकार चेतन्यपरिणामर्डप 
माबोंका कर्ता होता है । 

ज्ञाता आत्मा ओर विकारों भाषोकों एफरूप माननेसे, जाननेसे 
और छीनतासे स्व-परके समस्त भेदोंक्रों ठंकुकर भाव्य-भावकभावकों 
प्राप्त चेंतन्य कौर जड़का एबरूप अनुभवन करता है, अर्थर्वि 
भावग्यका अर्थ फ्रोधादिकका विकारों परिणाम होना, और भावकका थर्च 
ऋ्रोघके मिमित्त जो द्रव्यव मं-जडक मे ्ं बहु॥ इसप्रकार भाव्य भावी 
भावको प्राप्त ऐसे चेतन-अजचेतनका सामान्य अधिकरणसे अलुभेंवें 
कफरनेसे विकारों भावोंका कर्ता होता है। क्रोधके परिणाम ओर बजींनें- 
स्वभावी आत्माके परिणाम-दोनों एक ही स्थानसे आते हों, की 
और ज्ञान- दोनों जैसे एक ही आधारसे छाते हों--ऐसा अनुभव 
करनेसे ' मैं क्रोध हूँ" ऐसा मानता है। ' मैं ज्ञाता हे ' ऐसा भूलकर मैं 
ऋ्रोध है ' इसप्रकार अपना विकल्प उत्पन्न करता है। स्वतंत्र ज्ञातामात्रके 
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059 8 आय 2 तक लि 
पद थाण जोदा हियाईओ * (। 2 2 052 2050 2 2 । 
तोप मालप तोता १ 4५», जहर अं ओके कद जागो है] 
में निःय पकयाय वाया », मी पक टववादव वषक है, भेहा व 6: 
की । 
अभी सश्यु्ण जोचशगव वो पु है इगसें मज्य। कवात है, मर ऊधाय 
हे दमसे गर्ख्याओतामे है योर हुकों किदामी। गा 80 0 
अग्ानों गुदको क्ियाओं .ते भोह ॥क ६ प्‌ को किवागी ही, दीनीं ही 
वाद्य किया समान 5 हे है आवक 35 कै  आ। गे अन्तर हैं, 
इसलिये फलमे भो अस्वश दो ४ | वैसे विल्‍लों अपने मुह सूहेंढी 
पकडतों हे ओर अपने वन्चोंद्रो ओ पक (नी है, तथा वक्-तहुउमे 
अन्तर है; वच्चोंको रज्ञार्रे जा।ने वहउलों हे औद सहेकों मारने 
भावसे पकड़तो है, एक ही प्रहारकी किया टोने केश भातींगें अस्त 
होता है; उसीप्रकार जानो ओर अज्ञानोकी बाह्य किया समान दीतें 
पर भावोंमें अन्तर होता है। | 

ताछाबके पानोका माप करना हो, और पते बाहय छाड़े रही 
देखे तो वाह रसे सतह एक-पो मालम होती में, परन्तु आन्दर पानोमें 
लकड़ी डालकर माप करे तो पानोको गहराईका पता रूगता है, भार्ष 
आता है; वेसे हो ज्ञानो और बज्ञामों को ब्ाद्यक्रिया परसे मापे तो 
बैक बा ई दें, प रन्तु अन्तर जक्रको परीक्षा क रतो गन तरभावोंकी 

श्रीकृष्ण वासुदेव जब जरासंघसे युद्ध करने गये तब नेमिताव 
भगवानको रथमें बिठाकर साथ ले गये। श्रीकृष्ण वासुदेवकों युद्धके 
समय भो आात्माका भान प्रवततेमान है, अनन्त भान प्रगट हुआ है, 
3 ज्यका अल्प राग है इससे युद्धमें छगे हैं। जरासंध भोईं 
शीक्षष्ण वासुदेवके बीच धनघोर पुद् हुआ, : उप्तमें जशासंघको प्ति ' 
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वेढ़ गई इससे श्रीकृष्ण वासुदेव श्री नेमिनाथ भगवानसे पूछते हैं कि- 
प्रभो) इस जरासंघका इतना अधिक वलू क्यों ? यह इतनो अधिक 
विद्याएं चला रहा है, इससे यदि अपनी हार हो गई तो ? नेमिनाज 
भगवान श्रीकृष्णसे कहते हैँ कि--अरे वानुदेव ! तुम जिता मत करो 
तुम वासुदेव पद पर हो, तुम्हारी हार कमी न होगी, तुम्हें द्वी जोतबा 
है। नेमिनाथ भगवानकों अमी बीतरागपना, मुनिपना नहीं हुआ है 
इससे यूद्धमें साथ गये हैं, परन्तु वह अल्प राग है, भआत्माकी प्रथक 
बनन्त प्रतोति वर्त रही है, अनन्त कपाय दर हो गये हैं, अल्य राम हो 
शेष रहा है, इससे नेमिनाथ भगवान भी युद्धमें गये हैं; अन्त रका माप 
चाह्य छियासे नहीं हों सकता । 

ज्ञानी परको अपना नहीं मानता; परसे छाम-हानि नहों मानता 
इससे अल्प कपाय है और क्षज्षानी परको अपना मानता है, पर द्वारा 
क्षपतरा मल़ा-बुरा मानता है इससे अनन्त कपायवान है। ताछझावकी 
सतह ऊररसे समान दिखाई देती है परन्तु अन्दरसे फेद है, छसीप्रकार 
अन्नानीके भावोमे अन्तर होता है! 

परोरकी भक्रिया अधिक हो तो अधिक कपाय और धारोरिक 
फ्रिया ने करता हों, सीघा सादा बंठा हो तो अल्‍्य कपाय औै>--रगिसा 
नहीं समझना है; फपायका माप बाह्यरो नही है, परन्तु जन्तरख दि.दना 
एस कम हो गया है उस परसे वायायवा माप है। बिल्ली जुपराय 
घूरेकी पवाहतेका लिये बेठी हो या सो रही हो इससे क्षर्य करपाय ६-... 
ऐसा नहीं है परूत अन्तरकी फ्ररतारो कपायदा थाप है घादवकिदाल 
नह्टीं। ज्ञानीके युद्ध प्रसंगम बरोरकों क्रिया अधिक दपदी है, इपनसे 
उसके अधिक कपाय हे-ऐसा नदी समझता जीौर जसावी "75५4 
प्याभभ बड़ गया हो इसलिये अल्य ब#पाय ऐ-शतता थी न सन ना 
व जनानीकोा ऐसा भाव नहीं है दि मे कपते चित [, बिल में आय 
र्पर्प हो -“-0ता मानवर करते योग्य संवार फ्रोघ पेरजाय: ६ प 
उसे रागादम फततवुदिवावकाों सापाप्भाकें बे भका अकड़-उ- 


| >»१ थे 


5 पो फ्रप होता है उसके शेददाच वर रच, अूचच्च ०-4 
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पर्द्रिको अपना माने वह अज्ञान है; श्रोत्र अ ति्‌ छान; 
में कानसे ततें। सन सफता है, जान सकता हैं-ऐसा जो मानता ्‌ 
उस ढ़ झानिष्रायम कान हो आत्मा ई--ऐसा आ गया। कानमें अपना 
पद साना, जाना ओर उसमें लोन हआ वह अज्ञान है। इसीप्रकार 
ने पर्मे अपतापन मातता है क्ि-में ऑजके बिना देख नहडों सकता, 
ता संकता-ऐसा माना है, परन्तु अखिसे भिन्न मेरा आन- 
“उख्प है, उस्तोत्त में जान सकता है, समझ सकता हैं; अपूर्ण जानने 
इाहा माव निमित्त टराता है, परन्त मैं अपने ज्ञान द्वारा ही जान 
हम भें इन्दियोसि तिकाझ मिल्‍त हे--ऐसा ने माना और आंख 
है विमाका एकल्न माला, उम्रत्रहार जाना तथा उमसमें छोन हुआ 
का वात कारण है। अथानो ऐसा मानता है फि मेरो औस सूर् 
जल की जम ४. का आए आन एुए 8, में आश्मस प्र॒थवकू बढ़ा ६ 
के जीक जी ते! जी जो 5 5 आए लो आएं 
470 0 0 

कद पाक विधय्न अपना मानसा है, सभो मनुष्योंहँ 
ध&४ (5 कि नह नकद समान नद्री दोता, तथा नाक भो साईं 
ह दीपा वकिचींकी छम्यों, फिमोंही छोडी और किसी 
गई आई कर्ण दी प्रकाएडे बाड़े जाह्ाद होते है, उन 
हट ग ५। ये मध्य आाफवि बी दोनो है, उतने आह्ा 
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शरीर उण्डा हो जाये तो में ठण्डा पड़ गया हूँ, शरीर गरम 
हो जाये तो में गरम हो यया हूँ-ऐसा मानता है; मरीर मोदा हो जाये 
तो में मोटा हो गया हैँ, ओर पतला हो जाये तो में पतला ही गया हें, 
में ज्ी-पुरुप, जवान-वृद्ध, कालछा-गोरा, बलवान-निवेल ऐसा मानता है, 
उसने दारीरको हो आत्मा माना है, जाना है और उसमें छोन हुआ 
है, बह अनजान है। इसप्रकार पाँचों इन्द्रिवोंके विषय जेयमांत्र हैं वसा 
ने मानकर दृष्ट अनिष्ठ मानना और उसीमे एकत्व मासननेबाला अज्ञानी 
है; ज्ञानी बना स्व्प पांचों इन्द्रियोंचे पृथक न्ञाताम-न्र जानते हैं । 

बात्माकी वत्तेमान बनित्य प्ययिम मिथ्याद्शन, अजान और 
क्षविरति यह तीन प्रकारका विफर है; कात्मद्रव्य तो तिकाठ अविनानओी 
है, विकारकी पर्याव तो उत्पप्रच्वंशों है, नाशवान है, परन्तु अनजानी 
उम्र अपना मानकर उसका कर्ता होता है। अज्ञानीकों परसे निम्नत्त्रकऋा 
विवेक नहीं है, परकों एकरूप मानता है बद्दी वच्चनक्रा कारण है । ९५४ । 

अब इसी बातकोी विध्येय कहते हैंः-- 
तिविद्ञ एसबओगो अपवियणं करेड धम्पराई | 
कत्ता तस्पुव॒ओंगस्स होइ सो अत्तमावस्म ॥ ९५ ॥| 

प्रिविध एस उपयोग आत्मविकरपं करोति पमा दिकयू | 

ऊता वस्योपयोगस्थ भयति से आन्मतावस्थ ॥ ०५ ॥ 

अर्थ:--तीन प्रकारका बहू उपयोग / मे पर्मारिवकाय हद | 
जैसा अपना विकल्प करता है; दससे आर्मा उसे उयमोगसप जून 
भावका कर्ता होता है 


जीव मिध्यादर्तन अनाव जौर अजित इत न) / पु, (वि, से 

विकार दास अपना ऐसा ज्यित्प बश्ता है दि 4 घी; 

# अपगोत्तदाय ५ मे. आकशाल्तिकीय  जुदने एड का 

गादिणी भी अपना मानता है सौर उस भानपन ७छंदों [4.6 . । 
बात्तवगं पट तामाच्यक्षंया जब्वभष्पे हो विप्द- ७४ व, ०7 4 

हि जी नेप्र दी ९५ : के जिम ५ लि लए जे हक गन 
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अपने अविशेष दर्शनसे, अविशेष ज्ञानप ओऔर अविशेष रतिते 
( “लीनतासे ) स्व-परके समस्त भेदकों गौण करके ज्ञेयज्ञायक भावकों 
भप्त-ऐसे चेतत और अचेतनका सामान्य एक आधाररूप अनुभवन 
करनेसे, “ में घर्म हूं, मैं अधर्म हैँ, में आकाश हूँ, मैं काल हूँ, मैं पुदृगढ 
हैं, मैं अन्य जीव हूँ -ऐसा अपना विकल्प उत्पन्न करता है। 

संलेपसे जीवके तीनप्रकारके परिणाम हैं; विपरीत ज्ञान, विपरीत 
मान्यता ओर विपरोत स्थिरता | परको ओर अपनेकों एकरूप मात 
वह विपरीत मान्यता है, परको ओर अपनेको एकरूप जाने वहेँ 
विपरोत ज्ञान है, परमें एऐकरूप छीन हो बह विपरोत स्थिरता है। 
उपश्रकार स्व और परके समस्त भ्रेदोंको ढेंक देता है। चंतन्यका 
परके साथ मात्र ज्ञेयज्ञायकका सम्बन्ध है, परन्तु अज्ञानी चेतन भौर 
अचेतनका एक आधार माननेसे, एकछूप अनुभव करनेसे ज्ञेय वह मैं 
हैं--इसप्रकार परज्ञेयको अपना करता है; मैं घर्मास्तिकाय है, मे 
अवमाण्तिकाय हूँ, इत्यादि विकल्पोंको अपना करता है। परम उदासीन 
“ता स्वभावकरों भूछ जाता है इसलिये विकल्पोंकों अपना करता है 
इससे परद्वव्यकों भी अपना करता है। अन्य जीवको भी अपना मानता 
दे, पुद्गलकों भी अपना मानता है, गांव, नगर, देश, देव, गुर, शार्न्‍ 
ली, कुट॒म्ब शरीरादिको अपना मानता है; वे तो सब परवस्तुएँ हैँ, 
आत्माके ज्ञानका ज्ञेय हैं, तथापि अज्ञानों मानता है कि ख्री, कुटुम्ब, 
उड़का, भाई, बहिन-आदि और हम सब एक हैं। 

हैं वह तो अर्द्धायिनी है, इससे हम दोनों एक हैं--वैसी 
उ्यता अन्ञान है। भाई, स्त्रीका आत्मा भिन्न है और तेरा आत्मा 
म्रिन्न है, स्तोका दरोर पृथक है और तेरा शरोर पृथक है, दोनों द्रव्य 
बैल्कुछ भिन्न हैं; स्त्री कहांसे भा ई ओर कहां जायेगी और तू कहांपे 
वाया कहाँ जायेगा, दोनोंका कहां भी मेल नहीं है, तू मोहका मारा 
जऊाव मानझर अतानताका सेवन कर ण्ह्माहै। 

'ऊतन दी कद्ते हूं क्ि-हृम पिता-पुत्र दोनों एक हैं, बंध 
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घर्मादिके विकल्पमें एकाक्नार हो जाता है चह कपनेको धर्मादिद्रत्यरूप 
मानता है । 
यहाँ कर्ता-कर्मका अधिमार चल रहा है! आात्माक्ना स्वभाव 
निर्मल ज्ञानवन है, आत्माकी पर्यावर्में जो राग-द्वेप होते हैं वह विकार 
दे । विकार अपना स्वभाव नहीं है; विकारमें युक्त न होकर स्वरूपमें 
जागृत-सावधान द्वोोना वह घमत्माका कतब्य है। प 
सर्व विदाल्त रागादिसे, कतू त्वसे अपना स्वहय पृथक माने वह घर्सोका 
उक्षण है। 
धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाव आदि छडों द्रब्य मुक्त सहायक 
द-ऐसा मानना मिथ्यात्व है। जो पर है सो मे हूँ--ऐिसा एकर्वबुद्ध 
टुए बिना ऐसा भाव ही नहीं उठता कि पर मुर्से सहायदा करता हे । 
उपचार माजत्रसे सहायक बोछा जाता है छेछिन बनता नदी है। परद्वव्य 
पर और सरांयोगी भाव पर दृष्टि रखना सा ; टी 
परन्तु कआत्माके निर्मेड स्वभाव पर दृष्टि रखना सा धमाका द्वाठ हे । 
घर्मास्तिकाय-अध मा स्तिकाय-आकाया स्लिकाय पे+#सखय 
कारण और अन्य आत्मा-छन सन्नीके व्िकरा्न खास दो जाव, 
बे शानस्वएप प्रवक डेक्‍ॉसा भान से रेस ओर पर्धब्दथ बालन 
विपर।तता मसासवार परद्रब्य-पर्त्न परकादादिय का राम दाता # 
| भें इे-एऐसा मात बहू दत्य द्रत्याॉग] अपतत्यव भेथ । - 7 
बपनवी, अन्य द्रव्यद्प मानता है। सबिकतप शासन को दा बद.। « «ै। 
टुआ छस विकरूपमे इृच्छाम जपवकोी भूजकर एककार ,7व॥ *-- - 
पमोष्तिकायादिकों अपनेस्य साचता है। आ साबत। ०५ 60.५». 
परसे लिन हैः नीवसाल्य सातानटएछा घालाप् प है >ते शुल्क ५ (45 5 
पुर्पाणता कारण जा पर्द्ष्मवत नु था ८ [व को हा जिन! 
५ 3 गज विंकलाओ 5 जनक के कॉलियों। अप कम 
भानता है। 
प्टषों, ५. प पाते पऑवष कांप कई जी 


* कं ज् हु न 2५, 8 ५ 
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अपना माने उस रागको भला माने वह अपनेको अन्य आात्माहप 
मानता है, रागी ही मानता है। ९४वीं गायामें ऐसा कहा था कि 
भावक अर्थात्‌ मोहकमेकी प्रकृति और भाग्य अर्थात्‌ पुण्य-पापादिके 
परिणाम; उन सबसे आत्मा भिन्न है; और इस ९५ वीं गाधामें ऐसा 
कहा कि सर्व परद्रव्योंपे आत्मा भिन्न है। 

दूसरे आत्माका हित या अ्रहित करनेंका विकल्प आया, उसमें 
कोई भी पर अवलम्बन लक्षमें लेकर विकल्प आता है, उस वर्तमान 
अवस्थामें सम्पूर्ण द्रव्य रुक जाता है, अखण्ड बस्तुका पृथक्‌ भान नहीं 
रहा इससे विकारी अवस्थाको अपनेरूप किया और अन्य आत्मांके 
हिताहितको तथा अन्य जात्माकों भी अपनेरहप किया और स्वतः 
उसरूप हुआ; अन्य आात्माका दिताहित में करता हैँ अर्थात्‌ मैं उसडप 
हो जाता हूेँ--ऐसी मान्यता की; इसप्रकार मोहवश द्वोकर प्रद्रव्पकों 
अपनेरूप करता है। 

आत्मा त्रेकालिक अनन्त आनन्दसे परिपूर्ण है, उसमें अपनी भूलसे 
पतंमान अवस्थामें जो पुण्य-पापका विकार होता है। परके कारण 
रागादि नहीं हो सकते है छेकिन उसी विकारमें जो एक नाता दै। 
विकारी ही में हूँ, विकार मेरा कर्तव्य है--ऐसा मानता है वह पर 
द्रव्यकों अपनेखव करता है। घ॒र्मास्तिकायादि परद्रव्योंका विंधार, में 
अपने स्वरूपमें ध्यिर नहीं हो सकता इसलिये आता है-एऐंसा भाव त॑ 
रहनेसे में उससे पृथक हैँ यह भी भान न रहनेसे, जो विचाद आता 
है जिस विषयका राग आया उसोमें रुक जाता है, वर्तमान अंभमें ही 
दक जाता है ओर त्रेकालिक ज्ञाता अपनेको भुछकर वर्तमान अनित्य 
मवस्यामें द्वी सके जाता है, वह परद्रव्यकों अपनेरूप करता हैं! 

जिसप्रकार नट नाचते-नाचते डोरीके मिरता नहीं है, बसे ही 
मं नित्य एक ज्ञायक आत्मा हें, शानमें जागृति करनेवाला हूँ ये 
निशथ्चवत्पम डोरी चुक गया तो फिए चाहे वह ती्थमुरदेवके पास बेठा 
दी, ब्रतमें अयवा पूजा बेठा हो, चाहे जिस शुभ क्रियामें बैठा दी, 
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परन्तु वह परद्रत्यकोी जपनेलप करता है, बतः उसके चौरास्रीका अन्त 
काये वसा नहीं है। 

अज्ञानसे चह विकारका कर्ता होता है लोर विकार उसका काये 
होता है। देव, गुरु, शास्त्रकी बोरके शुभपरिणामर्मे हो, शास्त्रत्नवर्णमे 
वठा हो परन्तु मात्र छब्दोंके पर छक्ष हो तो-मात्र शब्दों ही 
एकाकार हो तो-शुमपरिणामर्में ही एकाकार हो तो, उसे पृथक ज्ञायक्र 
पात्माक्ता भान नहीं है, इससे वह परद्रव्यका कर्ता है ओर उसके 
कारण परिन्रमणक्रा अभाव नहीं हो सकता। ज्ञानोको ज्ञावक आत्माका 
मान प्रवतंमान है, शुनाशुभ परिणामोंमें पृथकत्वका विचे 
है कसा भी राग हो वह बाघक है. दोप दे ऐसा जानता है। ऐसा 
दशारमें भी शुभपरिणाम आते अवश्य हैं, परन्तु उन शुभप्रिष्रामाति वो 
शानीका संसार नद्वीं बढ़ता और अशुन परिणामोाये नी संसास्की 
वृद्धि नहीं होती, क्योंकि उसको घुभाशुभ परिणामोस एकस्व 
हीं गई है, इससे संसार भी टछ गया है। 

कोई ऐसा पहे कि ऐसे पंचमवालमें पुझ्पा कंसे दो ? पष्न्तु 
जिसे पुरुपार्थ नहीं करना है बह काठका बह्ठाना बतझाता है । रद्रतः 
पुग्रपाथ करे तो काछ दाही आड़े नहीं आता, अपने पुम्पाधक। मद्रास 
पंचमकालमें जन्म हुआ है, उसमें बादी काझा कारण नही है «7 «। 
तैरा अपना दह्ो कारण है। अपना माहात्य नहीं जाता इसने वि: 
पर काछठको छन्धपि बगेरहू वाम लेकर एसदोक बहाने लिक//7] ह । 
अपने स्वभावका माहातय आये तो दायचद्रथ थी घटलता है। ने ३ ७« 
पका दूर करनेवाजा कापा और फितता पइशषवत अद्व्ाय |. | 
बना यवादतवा रागप-ट्प कम कक नि 80 5 8 
र्यक्पक भाव बिता बदाचित्‌ फयासकत मप्र कर क। एन्‍्ज- व ६, 
रेबगत घढठा जाये परुत भेवकय जन्त नहीं हाता। 

चंक्य पीवरागत्वभावी, राग-दपररात प्यतत्व ५५. एलन बा 
भात जोर एकाग्रतापा आावयक दिया चात्चरस संप>वे 2९ व 7! 
भा जा सरत। 
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ऐसी मान्यता कब द्वोती है कि जब यह माने कि पर भौर में एक हेँ। 
दो द्रव्योकी एक माने बिना ऐसा भाव ही नहीं जाता कि में परक्ष 
ठाभ-हानि कर सकता हूँ। परमें देव-गुरु-धात्र सनी जा गये । अन्नानके 
कारण विपरीत नावोंमें कर््ताक्र्मंपता है, अनान हो कम-बन्धनकरों 
उत्मप्त करनेका कारण है, अनानरूप चेतन्ययरिणाम अपनेकों धर्मादि- 
द्रव्यहप मानता है, इससे वह अज्ञानहप उपराधियरिणामका कर्ता होता 
है और वह अज्नानरूप भाव उसका कम होता है ॥ ९५ ॥। 

४ इससे कतृ त्वका मूल अज्ञान सिद्ध दुन्ना “-ऐसा भव कहते 
5. 


हू + 
मै ठप ञ (पृ के ँि का शक भ 

एवं पगणि दत्याणि अपथये ऋृणदि मंदवुद्धीओ । 
अपाणं अवि य पर करेह अप्णाण भावेण ॥ ९६ ॥ 

एवं पराणि द्रव्याणि आत्मान कंगोति मंदवद्धिस्तु । 

आत्मानमभाप थे प्र कतात अदशानभावन ॥ "६३ ॥| 

अर्ध:--इसप्रकार मन्दयुद्धि अर्थात्‌ अशानों, अद्वालनावल प्र 
द्रव्योकदी अपनेस्प करता है और स्वतःकों पर करता है । 

आरमा तो निविकाय बीतरागरबश्व है, हैसने झी अननिन है 
पहे मंदव॒द्धि टैअजानी है। फिर बाड़े बड़ भडे ही बादाशाकों गयी 
ब्रेहा प्रधान हो या समानता पाये ही पहूओ जिजनयत माग्मावा 
भान नहीं है उसने सबका सभावेद मब्यव॒द्िभ द] भरत । 

अंगारी 5 व पेड शेववां गांलाओं 7 दी डाउन पे का 8 
है पथ गज 78३ ३ जाकशी कला अली 70 जे 5 
॥ पर आह बाज दो शिव व 

कक ाउइयती: लॉ जय आह हा जाओ 5 
' में प््चिग्प ही उवादियों भाँति पेन्द्यरवं अल न्व 5५! है ३६ 
पर्चत 2 धघृरउतभ्प रन! 5 | 


"ड़ प्रः्ह८ । ३ ,3 $- ,9 &्ज प्र ि ४. ७ % 8 का ईई ल्‍ 
2 त्त कर हा ३ (६१ ३६ 3७, ६ ६ ५ मे ली मा 8 ५७? 
जा 
पा प्ि । ५ । ५ कक 2205 बे न दम आम 7 मम टृ 
3९ पे ई। पेड | ७ ४ *३ ५, पका के $, | ४६६ ध ई,, दर थूक हम हे | 
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जात्मा बननन्‍्तज्ञान, बनन्‍्तदर्णभन, वबनन्‍तत्ानन्द, चननन्‍्तवीयं ऐसे 
कनन्त-बनन्त सामय्यसे मरपुर वर्ंमानमें हो है। समय-समय पतिकाठों 
होकर बात्मा अनन्त हें-ऐसी अनन्तता नहीं है परन्तु वर्तमान प्रत्येक 
समयमें हो अविनाशी बनन्‍्त सामध्येवाले परियूर्ण भावसे भरा हुआ 
है इससे अनन्त है, ऐसा बात्माक्ता नित्य अपार स्वभाव हु। 


वतंमान अनित्य प्रययिगें क्रोध, समान, माया ओर छोभक़े जो 
परिणाम होते हैँ उनकी सीमामे तू जा जाये-इतना तू नहों है, तू तो 
अवार है। धर्मास्तिकाव, अधर्मास्तिकाब, आकाशारितकाय इत्यादि 
द्रव्योका अवलम्बब ल-उत्तता तू नहीं है परन्तु तू उत सदसे रहित 
अपार-अमर्गादित ज्ञानानन्‍द स्वनावबाला है, उन सब द्रब्योकी टहन्नमें 
नास्ति है। 


आत्मा शुद्ध चतन्य बातुमव है; जो आत्माके कनन्‍्त-कपार 


पूण स्वभाद्रवात घारण कर पल बह नित्य अतनवबातु आस्सा झपार 
वभाववाटला है, परवा जबजम्वबन ऊपर परको आर गया: वह आास्माका 


रभाव नहीं है । आत्मा स्व्रत: अपनेकाी जानता है क्षोद प्पनेस पृथक 
तव परद्रव्याकोी भी जानता है गया अपश सरबभाव अआास्म 
वर्तमान ही है, उतना अवाद सबने शाहमाको मे माने फरनतु बंद, 
मातादि विकार जितना ही मा नह संधास्वत कारण है 4 यहू एदा 
बहन एच्च है। थात्माक कपार सवभावकों प्रधानिन्‍-ष्िाम 3 हु था 
छाती, ऐसा वाह्यी है। 


जात्माक॑ साभ-भद्धा-शाप्दि- बीम॑ 3च्यादि ववनाःणच। २४६३ 
कमाए है. उवार है, चिएाछ अशातांत ऐ ॥ दीं हा छल 3८: 
बादस ब्यूत होकर दिल्ली ]रू काम 0 मो पतधभ८ ५,) :+) 
तदापि सत्चाचके पतस्ण सवपकी) स्रषिकाए जप ३: पव * एप 5 । 
पावर, सामन्यदता नोर्च ते इस पपुहपि ७३१६ ६.३ ६) 


जपदव रे छाचतों हैं जधावु नंपर्दष! पोषिआर तर पं ८। 
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क्रोध, मान, माया, लोभकों अपना मानना सो सविकार परिणाम 
है ओर छह द्रव्योंको अपना मानना वह सोपाधिक चैतन्यपरिणाम है, 
वे विकारी परिणाम चैतन्यमें हुए, इसलिये उन परिणामोंवाला होता 
हुआ, उसप्रकार में होनेवाला हुँ--वेसा उसे भासित होता है, परन्तु 
परको अपना माननेमें मुल कारण अज्ञान है । 


अज्ञानी विकारी परिणामोंमें एकमेक होकर ऐसा मान लेता है 
कि वे भेरे हैं, परन्तु ज्ञानी वेसा नहीं मानते; ज्ञानीको विकारका भय 
नहीं लगता कारण कि उसने नित्य अविकार स्वभावमेंसे निःशंक 
साधकद॒शा श्रगठ की है, इससे पूर्ण वीतरागता कंसे प्रगट की जा 
सकेगी-ऐसा उसे संशय-भय नहीं लगता; ज्ञानीने अमुक अंशमें वीतराग- 
स्वभावकी जाति प्रगट की है, इससे वह पूर्ण वीतरागता पग्रगठ करते 
हुए भयभीत नहीं होता । 

श्रीमद्‌ राजचन्द्रने उदाहरण दिया है कि सिहनीको पिहका भय 
नहीं होता, नागिनको नागका भय नहीं होता, कारण कि उस प्रकारका 
अज्ञानभाव उसके दूर हो गया होता है। मुझे यह दुःख देगा, उस- 
अकारका अज्ञानभाव उसके टछ गया है; यह मुझे दुःख नहीं देगा 
परन्तु मेरी रक्षा करेगा--वंसी उसे समझ है, इससे सपिह॒नीकोी भिंहँका 
ओर नाग्रिको नागका भय नहीं छगता। वस्तु भय नहीं करातो 
उरखु अज्ञान भयका कारण है। मनुष्योंको सिहका भय लगता है, 
वह सिहके' कारण नहीं लगता परन्तु अपने अज्ञानके कारण लगता 
है। सिंहके कारण यदि भय होता हो तो घिहनीको छी मय होना 
भाहिये । 

कोई पुदप किसीका खून करके आये, अथवा चोरी करके धन लाये 
तो उसकी स्लीको उसका भय नहीं होता, क्योंकि उसे व्यान है कि यह 
मुझ प्रतिकूलता करनेवाछा नहीं है, किन्तु अनुकलता करनेवाला है। 

उसोप्रकार ज्ञानीोफे अपने चारित्रमं गलतीके कारण अल्प 
दाग-देंप, क्रोच-माल आदि होते हूँ परन्तु वह समझता है कि यह 


जानी परत थात हु । ढ पदणे मोह जब दे, (के [वी 
भरा जात हींग जजों हो सडे की, रूस पका पडा »+ ॥7१ गंदे 
जिधप्रहाश फॉपिको वाह हदवगों एऐपा अध्वा॥ ही [व की हों भा 
है, उमोप्रकार परणदा्वकति विलाद रिन्से ॥ बंदवदाओं #४ र्ध 
परद्रव्यका आलमनाद्य दाग बाद बी डे हितहर ने हैंशा #र्यात 
ज्ञानीड़ों हो जाता है) भूतविध्को भोति, वहा4द भाओं हि आटा 
मानने दफ भूत छगा ओद व्यावानिधकी आर्ट, गये हों जाननेसे 
श्ेयमय हो गया हें--ऐसा श्रम हो गया; लजिशध्रकाई अगयोक्षरी 
आचायके उपदेशते गंसेगे ब्यानभें झके गया, तेसे आआानीकओों कर 
ऐसा मुद्द मिला कि आत्माक्रा विधार नहां किया और थे मदिक 
विचारमें ही रके गया। अपना उवबादान ऐसा डीता है, इसरो ऐद्ठा 
निर्मित्त मिल जाता है । 
आचायंदेवने टोकामें कहा है कि धर्म, अधर्म, आकाश, काल, 
पुदूगल और अन्य जोव--वे सब मनके विपय हैं, शुभभावके विषय हैं 
अर्थात्‌ उसका यह प्रयोजन है कि स्वी-कुटु प्व. देव-गुर-शास्थ्-वे सभी 
मनके विपय हैं; सम्मुख त्रिछोकीनाथ तीथेज्ुरदेव हों तो वह भी 
मनके विपय हैं। आत्माका विपय सहजस्वभाव हे; आत्मा स्व-प रप्र कार 
हाक - सामथ्येवाल्ला अनन्तगुणोंका पिण्ड है वह आात्माका विषय है! 


तुपका छक्ष जाये तो शुभाशुभ भावों इज्ञ जाता कै बना विपपे व 
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तक है। पुस्तक, पृष्ठ, देव, गुर, शाखर एक परमाणुस्ते लेकर त्रिलोको- 
नाम तोथकरदेव-वे सभी मनके विपय हैं। मनका विपय परपदाय है। 
आत्माके सहज स्वभावके भानका पुरुषा्थ करते समय मन साथ होता 
है, परन्तु उम्त समय मन प्रधान नहों है किन्तु आत्मा प्रधान है; आत्माका 
मान आत्मा द्वारा होता है परन्तु मच तो साथमे उप्रिवचरुपसे था 
जाता है। वास्तवमे मनका विपय पर है 

पर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिका4, आकाश, काल, परदुगछ्त अन्य 
जीव एत्यादि विचारमें आनेसे, जैसे में पररूुपष हो गया हँ-ऐसा 
जज्ञानीकों लगता है। बात्माड़ी एकांग्रताके अंध्रम परक्रे ऊपर लद्; 
हीं जाता, आत्माकोी एक्राग्रताके विषयर्म पर बाता भो नहीं है। 
घुनाणुभनाव होता है तव उसका दिपय पनद्रध्य पा दिपय 
भी परद्रच्प है। विपय अर्थात्‌ लद्य ओर उदय अथान ध्येय, ध्येय 
अर्थात साध्य । 

धर्मात्तकायका विचार शुभराग है; कआाकाशारितिवायका विचार 
घुभराग है, परमाणुक्रा विचार भी घुभराग है, अन्य जोवबा विद्राद 
भी घुभराग है, क्षय और बया बाकी रहा! सा का गये । छो, 
पुटम्व, व्यापार-घन्धा एन्यादिका विचार सो अधुभरागर हूँ छोर दब 
गुर, शाख तथा धर्मफा कोड विचार आये बा शुभराग है । 

पुरमाधुभभावरो आत्मादा राग्रगरबभाय प्रथम ॥। मे इाग्रपर | 
है भरा रवन्‍-रवमाव दुभावुभभावत्त प्रथक बंगारा-रबन्‍यद्मम्प है, में 
भपनेत ज्ञाता हैं, सहुजरबभावस्प है; मे अपचयोी खीर सा: ण लॉबद 
जानुनाीसता भेरा सवपरप्रपाशक स्बभाव रत मे कह है ६: 
पतुनसे अचनेवे, दिये यहूँ बाभभाव जागा है, ५ धर ।रूण 7 जे. 
पडता है, सा भाव सोचीचष पतचतो है| दी का दाद वि पथ 
भात कीमधि पर भी जधाभ भाषचतसे ब्यर्पक एप ई ७ 5 ७प 
जात रे (७ गमेर्य व ॥< ८।६४७ 4 40| पं वि 3.५६ थे ५६ ६४ 
धती ४-- ऐ स| भ।पषे जचाफ, पाता ६ ! ह 


भेचप: पिपयण्प ४हू #$#दा अधि जब भरता» अप 


औकई 
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हीनेसे, तथा इन्द्रियोंके विषयरूप किये गये रूपी पदार्थों द्वारा (अपना) 
केवज़बोध (ज्ञान ) आच्छादित होनेसते ओर मृतक कलेवर (शरीर) 
बाप परम अमृतरूप विज्ञानधन (स्वतः) मृच्छित हुआ होनैसे उस- 
डा मा २ 

अपने ज्ञायकस्वभावको ज्ञान द्वारा धारण कर रखना चाहिये 
पेज के बदले मनके विषयमें शुद्ध चंतन्यघातु रुक गई, शुद्ध चेतन्युस्वभाव 


। में ह (आल ६ ः में ह कम न» में 
मूतके विषयमें रुका होनेसे, धर्मादिके विचारमें शुमाशुम भावमें शुद्ध 


॥! ; 
चेनुज्यपातु रुक गई। मैं प्रका अवडस्थन लूगा तभी स्थित रहे 
फहगाटऐेल्ा मानक पहुमें रुका, इससे चेतस्यघातु वहाँ रक गई। 
सिद्ध भगवान, अरिहन्त, आचाये, उप्राध्याय, मुनिय़ज् यह 
पत्र परमेष्ठी ग्ररूपी हैं, और घर्मास्ति, अधर्मास्ति, आकाशारिति, काल 
यह पदार्थे भी अहूपी हैं। वे सभी अरूपी पदार्थ मनके विषयमें आ 
तकृते है, परन्तु मैं उनसे भिन्न है--ऐसा भान्‌ न करनेसे मतकों और 
प्रत॒के विषयक्नो एक करता हुआ वहाँ रुका होनेसे, शेय-जागकको 
एक्‌ करता है.। | ः हे 
भव, पाँत्त इछ्धियोंके द्रिपय जो रूपी पदायथे, हैं, उनके वर्ण 
रसमे, गंघमें और स्प्शमूँ स्का होनेसे केवलब्रोध ढेंका हुआ है; रैंप 
वीधू ढेंका हुआ होनेमे, मृतक-कलेव्र--ऐसा जो शुद्दीर है; उसके 
वार परम अमृत विज्ञानघुन्‌ मूच्छित हुआ है। यह घरीर तो मृतक 
फ़लेव॒यु ही है, न! मुर्दा हो, है न! जब जीवु हो तब शरीरकों सचेत 
कहा ज़ाता है, वह मात्र चैतन्यके साथ है, उस अपेक्षारें, उपचारसे कहा 
जाता है, परन्तु वास्तव तो जीव होने पर भी शरीर तो मुर्दा ही. है। 
मात्र दरीरको उसके उपादानसे लक्षमें लो तो वह मुर्दा ही. है। जीत 
रहित मृतक कुलेवर ही है; छसे जीवित कहना वह प्रानीके घड़ेकी भांति 
है। घंड़ा तो वास्तवमें मिट्टीका ही है, परन्तु पानीके संयोगसे उसे 
पानीका घड़ा कहा जाता है, किन्तु वास्तवमें घड़ा पानीका नहीं दोता। 


उत्तोश्रकार दरोर तो मरा हुआ-मुर्दा ही हैं परन्तु जीवके संयोगसे उसे 
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सचेत कहा जाता है, किन्तु यवार्थतवा वह सचेत नहों है, उपचारसे 
सचेत कहते 
.. एकेन्द्रिय या दो इन्द्रिय जीवका झरीर, मनुप्यका शरीर, देवका 
शरीर, नारकीका शरोर--इसप्रकार जो भी कहा जाये वह सब पानोक्े 
घड़ेकी भांति है। जीव है वह शरीरमय नहों हांवा; १दि जीव घरी 
मय हो जाता हो तो एक शरीरमेंसे निकलकर दूसरा घरोर कंसे 
धारण कर सकेगा ? इसलिग्रे जीव उन शरीरमय नहीं होता, किन्तु 
जीव ऐसे-ऐसे भाव करता है इससे उस-उस प्रकारके शरोर मिछते हैं- 
ऐसा निमित्त-नंमित्तिक सम्बन्ध है, तथापि जीव जीवरूप् -ज्ञानडूप 
हूं। है ओर शरीर मृतक कलेवर है । 

प्रम अमृत विज्ञानचन अमृतका पिण्ड आत्मा अल्यानक्ते कारण 
परोरल्प मरे हुए-मुर्देम मृछित हुआ है। मुदकी कितनी चिता ऋरता 
है! सबरे उठकर छोचकों जाना, दातुन करना, खाना-परीवा छोर 
धरोरमें रोग हो तो घुमने जाना इत्यादि अनेक प्रक्राइका 
चोबीस घण्टेका टाइम टेबल बनाकर रखता है, तो थी यह घारीर ता 
मुर्दा ही है। मुर्देकी वितवी चिता करेगा ? इसलिये भाई | छारारभती 
चिता छोड़कर आत्माका भान कर | परम अग्रत बिज्ञानघन म्रदमें 57 
मूछित हुआ है? मुरदर्भ क्यों गया है? अब शागस हीव.र ऋारशाबा 
भान कर।| ओर उसमे र्थिद हो जा | जाचायदवतने दादाग्व) ४६% 
पद्दा है और एसके समक्ष जात्माका परम अखुत विशानाव बह ही । 

छह पदार्थकि विधारभे चतत्यथात गा ४०, "व ६ ४६५75. 
विपयमे केचछवबॉध <क गया जोर परण अगर पर विक्वि२००६ ६३ ब्र 
पतक बजबन्म मीछित हुआ है। पुणे बोयखमे स्व, हध्व घ। 47९ 
पर्स एके भया कया तथा तोसर पाषयध पद (»+।॥ ४] 
इसप्रकार तीची चायबोम एके एक व करे पच्द है । 

प शरोेस्की मष्की प्रथा थो है। मारता पा पा, 
ही! ६, १ ६४भ)। १.५३ भी करती पहू उ0फात सरभदएँब ५६. ह 
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है, छड़्डके स्वादकी खबर भी नहीं रहती । दसलिये पिद्ध होता है कि 
लड्डूका रस नहीं किन्तु अपने रागका रस है। रागका स्वाद आकुछित 
है और आत्माका निविकारी स्वाद अद्भुत एवं मिराक़ुल है। 

मिष्ठान्षका भोजन कर रहा हो, उस समय छड़का परदेशसे आये 
तो लड़केके रागमें लग जाता है और भोजनमें क्या खा रहा था उसका 
ध्यान भी नहीं रहता, इसलिये भोजनमेंसे स्वाद नहीं आता परच्तु 
अपने रागका स्वाद आता है। इसप्रकार सभी प्रकारोंमें समझ लेता 
चाहिये कि पुदुगलमेंसे स्वाद नहीं माता परन्तु अपने रागका-विकारी 
पर्यायका स्वाद आता है। 


परवस्तुकी जाननेसे ज्ञान उसमें रुक जाता है, रुका इससे राग 
हुआ; उससे अज्ञानीकों ऐसा रूगता है कि परमेंसे रस आया; इससे 
वह रागके स्वादमें अटक जाता है; मरागो स्वादसे च्युत होकर रागके 
स्वादमें एकमेक हो जानेसे उसकी भेदसंवेदनशक्ति मुंद गई है। 

में आत्मा ज्ञाता हैं, मुझमें ही भानन्द है, वह आतत्द निराकुड 
है, सुखमय है, शाभ्वत्त है और रागका रख परजनित है; आकुलित है, 
दुःखभय है, क्षणिक है--ऐसी स्व-परके स्वादकी भिन्‍लताका विवेकी 
ज्ञान न होनेसे, भेदज्ञान न होनेसे जिसकी भेदसंवेदनशक्ति मु गई 
है--ऐसा अनादिसे ही है, इससे वह परको और अपनेको एकरूप 
जानता है। मैं क्रोध हूँ, मैं मानस्वरूप हूँ, में पुरुष हैँ, में ली हैं ५; 
शरीर हूँ, मैं ठिगना हूँ, मैं ऊँचा हू, मैं काला हूँ, मैं गोरा हैं. 
वोलनेवाला हूँ, इत्यादि परमें आत्मविकल्प करता है अर्थात्‌ परमें अपने- 
पनका विकल्प करता है, इससे निविकल्प, अक्तत्रिम, एक विज्ञानधन- 
स्वभावसे भ्रष्ट होता हुआ वार॒म्वार अनेक विकल्परूप परिणमित होता 
हुआ कर्ता प्रतिभासित होता है। 

आत्माका स्वभाव निविकल्प है, आत्मामें शुभाशुभभावोंके 
विकल्प नहीं हैं, ज्ञानमें शुभाशुभरागसे भेद पड़ो वह विकल्प है, वह 
तिकत्प कृमिस है, कारण कि वह प्नतिक्षण  परनिमित्तके लाभमसे 
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हिरन अज्ञानके कारण भृगजरूमें जलकी बुद्धि करता है आर्थाव्‌ 
रेतीछी भूमिमें सुयेकी किरणें पड़नेसे दुरसे पाती सहृश्य दिखाई 
पड़ता है, उसे हिरन पान्ती मानकर पीनेको दोड़ता है परन्तु वास्तविक 
पानी नहीं है, पानोकी झलक देखकर मृढ़ हिरन पानी पीमैके 
लिये दोड़ता ही रहता है। उसे इतनी भी खबर नहीं है कि इतना मार्ग 
तय करके आया तथापि ठण्डी हवा भी नहीं लगती; मेरी दृष्टिमें पानी 
दिखाई दिया वहांतक मैं काया, फिर भी दूर-दूर बढ़ता ही जा रहा हें, 
इसलिये दूर तो दुर ही है; निकट है ही नहीं, अर्थात्‌ पानोकी झ्लकमें 
यथार्थ पानी है ही नहीं-वैसा न समक्षकर पीने दोड़ता है भौर पंश्रातु 
दुःखी होता है। 


उसीप्रकार आत्मा अज्ञानके कारण राग-द्वेषमें सुख है-ऐसा 
मानता है; दूर-दूर सुखकी कल्पना करता रहता है। क्षणमें मानता है कि 
यहे लड़का मुझे सुखछूप है; और फिर मानता है कि छड़का नहीं, लेकिन 
सी सुखरूप है; पश्चात्‌ मानता है कि सझ्री भी नहीं किन्तु धन सुखरूप 
हें: इसप्रकार दूर-दूर सुखकी कह्पना करता रहता है। 


फोई ऐसा कहता है कि पुण्यपरिणाम करके देवयतिमें जाऊँगा, 
वहाँ सुख भोगू गा; परन्तु धरे मूढ़ ! देवगतिमें कहां सुख है? वह ती 
संसारकी गति है। जिसप्रकार हिरनको हृष्टिञ्रमपुर्वेक दौड़नेसे पानीकी 
तृप्ति नहीं होती उसीप्रकार अज्ञानीको प्रके ऊपर हृच्टि होनेसे कहीं 
सुघ-च्यांति नहीं मिलती, तथापि उसमें सुख मानना नहीं छोड़ता। 


ओऔद कितने ही कहते हैं कि यहाँ पर बाल-बच्चोंको सुखी करके 
बोर फलता-फूलता देखकर मर तो सुखी कहलायें; परन्तु भाई | 
वह सब छोड़कर तुझे कहाँ जाना है उसकी कुछ खबर है। अपने 
वात्माकोी भी कुछ हरा-मभरा किया है कि मात्र बाहरका ही फलता- 
पुख्ता देखना चाहता है। आव्मामें टेरीभरी फुझवारी प्रगठ क्यि 


दिला सुख है ही नहीं--दःसख ट! है । 


चतऊ 
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पुनश्न, अमेक्त मनुष्य पाहते हैँ कि बचपनमें तो घर्म किया नहीं 
जा सकता, इसलिये जब जवाब हो जाएंगे तथ धर्म करके सुत्री होंगे। 
फिर जयाम होते हैं तो पहते हैं कि वृद्धावर॒घामें धर्म करगे; पष्न्तु 
भाई ! घर्म बचपन, जधानी अब्वा पृद्धावर्थामें नहीं है, परन्तु आत्मामें 
हैं, उसमें हूढ़ तो सुखी होगा। 

हन्नानके फारण रस्सीमें सरपका ध्रध्याय होनेसे, रस्सीमें सर्प 
मान लेनेसे- अरे ! यह सर्प है; ऐसा करके छोग भयमीत होकर 
भागते हैं; परन्तु भाई, ठहर तो, देख तो सही ! यहाँसि सब मा-जा 
रहे हैं तो भी बह हिलता तक नहीं है, ण्योंका त्यों पड़ा है; इसलिये 
सप नहीं रस्सी है-ऐसा निश्चित्‌ तो फर! निश्चित्‌ करके दौड़घूप 
फपरना छोड़ दे | 

जिसप्रक।/र रशसीमें सपंका आरोप करके दोड़ा, उसीप्रकार 
भज्ञानी परपदार्थमें सुखका मारोप करके दोड़घुप करता है; परन्तु 
अपना स्वभाव एदासीन ज्ञाता है, श॒द्ध शान्त पषित्र है, उसे न 
जाननेसे, एसकी श्रद्धा न करनेसे परमें माकुलित होकर परका कर्ता 
होता है। मनुप्योंफो निवत्ति लेकर अन्तरमें समझनेकी ओर हित 
करनेकी दरकार ही नहीं है, आकांक्षा ही नहीं है, इससे जिसमें अपना 
हित है उप्त हितके मार्ग पर नहीं चलते । 

जिसप्रकार समुद्रमें पवनके वेगके कारण तरंगोंके समृहके समृह 
उछल्ते हैं, वेसे ही मज्ञानीको मज्ञानके कारण राग-द्वेपरूप विकल्पों 
की तरंगें छठती हैं; क्षणमें ऐसा होता है कि व्यापार करना चाहिये, 
ओर क्षणमें ऐसा छगता है कि सट्टा करे तो पेसा जल्दी एकत्रित 
हो । फिर, विचार करता है कि छड़के का विवाह कोई अच्छा 
सम्बन्ध दूृहुकर जल्दी कर दू तो भच्छा है; पश्चात्‌ विकल्प फरता है 
कि यह छड़कियाँ बड़ी हो गई हैं, यदि इनका सम्बन्ध जल्दी हो जाये 
तो गच्छा है, लड़कोंकी तो कोई चिन्ता नहीं है। फिर दूसरा विकल्प 
उठता है कि इस दारीरमें कुछ-कुछ रोग सा रहता है, अगर मिट जाये 
तो बच्छा है; गौर बादमें सोचता है कि रोग तो जब मिटना होगा. 
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तव मिट जायेगा परस्तु अभी तो भूरा छगी है इशछिये शा तो यू“ 
भादि अनेक प्रकारक विकल्प करता रहता है; कोौचके, मानके, मायाक, 
इत्यादि अनेक प्रकारके विकल्पोंके हेरमे ठेर करता रहता है; आत्मा 
तो शुद्ध शञानघन है, परन्तु उसकी प्रतीति न होनेसे अनेक प्रकारके 
विकलपोंका कर्ता होता है। 
समुद्र पवनसे क्षोम पाकय तरंग्ित होता है, उसीप्रकार चेतस्य- 
भगवान रागके विकल्पोंसे डोछता है। अनेक प्रकारफी आकुलताकी 
वृत्तियोंसे डेंवाडोल है, उनमें किचित्‌ शान्ति नहीं है, तथापि अविं- 
नाशी सुखसे पूर्णहप आत्माकी श्रद्धा नहीं करता इससे दुःखी होता 
ही रहता है । 
अपने आत्माको जाननेका प्रयत्न करे कि मैं तो ज्ञाताज्योति 
हैं, जो कुछ हो उसे जानते रहना ही मेरा स्वरूप है; परन्तु ऐसा हुंती 
ओर नहीं हुआ आदि विकल्प करना मेरा स्वरूप नहीं है;--ऐसे अपने 
मुक्तानन्दस्वरूपकी श्रद्धा ओय ज्ञान करे तथा उसमें स्थिर हो। वही 
सुखका उपाय है। सम्यर्दशंन, सम्यकृज्ञान और सम्यग्चारिश्र ही सुर्खका 
उपाय है, उसके अतिरिक्त अन्‍य कोई सुखका उपाय नहीं है । 
आत्मा ज्ञानसे कर्ता नहीं हुआ हे--ऐसा अब कहते हैं:-- 
( वस ततिलका ) 
 ज्ञानाशविचकतया तु परात्मनोयों 
जानाति हंस इच वाःपयसोविशेषम्‌ | 
चेतन्यधातुमचल स सदाधिरूढो 
जानीत एवं हि करोति न किंचनापि ॥५९॥| 
“अथे:--जिसप्रकाई हंस दूध और पानीके विशेषकों 
( अन्तरको ) जानता हैँ, उसीप्रकार जो जोब ज्ञानके कारण विवेक- 
वाला ( भेदज्ञनवाला ') होनेसे, परंके और अपने विशेषकों जानता है 
वह (जैसे हंस' मिश्रित हुए दूध-जलकों पृथक्‌ करके दूध ग्रहण करता 
है उसप्रकार ) मचल चतन्यघातुमें आरूढ होता हुआ ( भर्थात्‌ उसका 
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आधम्रय फपरता हुआ ) माप जानता ही है, छुछ भी नहीं करता ( भर्थात्‌ 
पाता ही रहता है, कर्ता नहीं होता)। 
हँसकी चोंचमें खट्टापन होनेसे जब वह दूधमें चोंच डालता है 
तव दृधका छोघा हो जाता है और पानी पृथक हो जाता है; उसीप्रकार 
सम्यग्शान द्वारा सश्चा बोध हुआ होनेसे-सच्चा विवेक हुआ हीनेसे, १रको 
कोर अपनी भिम्नताको जानता है कि में ज्ञामस्वरूप आत्मा हैँ और 
यह राग-हेप परवस्तु हैं। जिप्तप्रकार कोई संसारका वुद्धिमान-चतुर 
मनुष्य संसारका रसिक होनेसे वाजारमें चावल लेने जाये, वहाँ वह 
घटिया-बहियाका विवेक करता है; उसीप्रकार ज्ञानी अपने स्वरूपा- 
नन्‍्दका रसिक होनेसे निविकारी, ज्ञानस्वभावी आत्माका और राग- 
देषरूप विकारी भावोंका विवेक करता है, पृथक्‌ जानता है। 
जिसप्रकार हंस मिश्रित हुए दूध-जलकोी पृथक्‌ करके दूघको 
प्रहण करता है, उसीप्रकार घधर्मात्मा-ज्ञानी जीव मच चेंतन्यमें 
आरढ़ होता हुआ, अपने स्वभावका आश्रय करता हुआ, मात्र ज्ञाता 
ही रहता है--साक्षीरूप ही रहता है, परन्तु अज्ञानमय भावोंका कर्ता 
नहीं होता । 
परका और अपना प्रथक विवेक्ष होनेसे आत्मा परका ज्ञाता ही 
रहता है, परन्तु कर्ता नहीं होता। ज्ञाता रहनेमें अनन्तगुनी क्रिया 
है। परका कर्ता नहीं हुआ और ज्ञातारूप रहा, उस ज्ञातारूप रहनैमें 
बनच्तगुनी क्रिया है, वही चेतन्यकी क्रिया है) जड़की क्रियासे धर्म 
मानना और शुभरागरूप व्यवहार-जोकि बन्धका कारण है--उससे 
धर्म मानना सो अज्ञान है। 
अब, ऐसा कहते हैं कि--जो कुछ ज्ञात होता है वह सब ज्ञानसे 
ही ज्ञात होता है :-- 
( मंदाकरान्ता ) 
शानादेव ज्वलनपपसोरी८्एयशैत्यन्यवस्था 
शानादेवील्टसति तवणस्वादमेदव्युदासः | 
हे कक. के जे है 3 
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तपानारेव सवरसविकरस शित्य गैवन्यमातो। 
फ्रोधादेश प्रभभति भिदा गिंदतों कंतु मावम्‌॥ ९ 

अथेः--( गरम जछमें) सग्सिफों सष्णवाका भर गीकी 
शीतछताका भेद ज्ञानसे ही शात होता है। णागके स्वादर्मे नमक 
स्वाददी बिल्लुछ मिन्‍तता जशानसे ही प्रका शित होती है । निमरससे 
विकसित नित्य चेतस्यघातुका और क्रोधादि भायोंका भेद, कतूं त्यफी 
(कर्तापनेके भावकों) भेदता हुआ--तोड़ता हुआ, शानसे ही सर्व 
विवेक शान प्रमट होता है। कुछ क्रिपाकाण्डसे ज्ञान प्रमट नहीं होता । 
. आत्माका ज्ञानस्थभाव है चही परफो और अपनेको जानते 
वाला है। अग्तिके मिमित्तसे पानीकी बर्तमानमें होनेवाली उष्णता और 
पानीके मुलस्वभावकी छहीतलता भी ज्ञान द्वारा ही प्रकाशित होती हे । 
मेरा स्वभाव क्‍या है, मेरा स्वभाव शीतल या गरम है-इृत्यादि 3० 
भी पानी नहीं जानता किन्तु ज्ञाता ही एसे जानता दै। 

बरेलेका दाक, लौकीका शाक इत्यादि शाकोंका स्वाद भीरे 
उसमें डाले हुए नमकका स्वाद--उसकी बिल्कुछ भिन्नता शनि द्वारा 
ही जानी जाती है। शाक श्ौर नमक नहीं जानते कि हम फंसे टवाद 
वाले हैं। नमककोी खबर नहीं दै कि मेरा स्वभाव कैसा है मो 
शाफकफो भी अपने स्वभावकी खबर नहीं है; वे दोनों जड़स्वभावर्5ँ 
हैं, उन्हें जाननेवाला ज्ञान है। 

अनेक मनुष्य फहते हैं कि ज्ञान द्वारा ज्ञात नहीं होता, किन्तु 
मस्प्तिषफ-दिमाग द्वारा जाना जाता है। परन्तु भाई ! मत्तिष्क हु 
जड़ है, जड़मेंसे जानना नहीं आता, जाननेकी क्रिया श्ञातातत्त्वमें होती 
है। यदि मस्तिष्कके ज्ञान होता हो तो मुर्देको भो ज्ञान हीना चाहिये 
परन्तु उसे ज्ञान नहीं होता, इससे ज्ञातातत््व छ्रीरसे पृथक है! 
मस्तिष्क णड है, शातातत्त्व चेतन्य है; चैतन्य घैधन्यकी भिंया द्वारा 
जानता है; मन इन्द्रिय ओर मस्तिष्क भी कुछ नहीं जानते किन्तु 
नाता ही पब कूछ ानता है। /.. /+ 
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मनिजरससे ठिदासित चेतस्यथान और फ्रोघ, माया, लोभका 
भेद--इन दोनोंदा भिन्वत्व ज्ञाम ही जानता है, जझक्ाव ही उन्हें पुय॒क्‌ 
देखता है। में कर्ता है शौर पोधादि मेरे कार्य -ऐसा कत त्वको तोढ़ता 
हुआ ज्ञान प्रगह होता ह; धानका स्व-परप्रकाशकस्वभाव होनेसे, 
स्वका भी घिवेक करता है और परक्ा भी विवेक करता है। यह 
फ्रोघादि दिभाद में नहीं है, में तो ज्ञायया आप्मा चानेस्वेहप हैं-- 
एसप्रकार ज्षायक्ष पर दृष्टि डालकर उसके अस्तित्वंकी जानकर जो 
भेदविज्ञान करता है वह इतूत्वकोी छोड़ता है। क्‍ 

आत्माक्षा अपरिचित अन्नानों शुभाशुभभावोंको करता है, 
परन्तु जड़के भादोंकोी दादापि नहीं फरता; आत्मा अज्नानिभावषंसें या तो 
राग-हेप करता है और यदि शानभावसे रहे तो राग-द्वेपका ज्ञाती 
रहता है, उसके अतिरिक्त चह अन्य कुछ नहीं करता । छडकेका कुछ 
फर संकता है या नहीं? कुछ भी नहीं कर सझता; मात्र पुंत्र संम्बन्धी 
राग-देपक्नो दार सबाता है; उसीघ्रकार घन, धारीरादि किंसीकां' कुंछ 
किया ही नहीं जा सकता, मात्र उस सम्बन्धी राग-द्ेप कर सता है। 
परक्े फतू त्वका मुलकारण अज्ञान है। 

खारापन थौर शाक-दोनों पृथक हैं, ऐसे प्रयक्‍त्वकी विवेक 
ज्ञान बरता है, जलकी वर्तमान अवस्थामें उष्णतां है, और त्रिकाली ह 
स्वभाव शीतल है--ऐमा विवेक ज्ञान करता है; फोघादि बौर चे्त॑न्‍्य- 
स्वभाव-दोनों भिन्न हैं--वसा विवेक भी ज्ञान करता है; प्रण्य-पापके 
क्षणिक भाव पानीकी झष्णता जैसे हैं; वे भाव में हूँ, वह मेरा कार्ये 
है--वेसा अज्ञानी बज्ानभावसे मानता है। पुण्य-पापकी एउष्ण-क्षेणिक 
पर्याय में नहीं हूं, मैं तो नित्य ज्ञान शान्तिमप शीतल स्वभोवेंमंयें हँ--- 
शसा ज्ञानी विदेक करते हैं। ममक शोर शाकके स्वादको अभेद करने 
दाछा घज्ञानी दत्चावभावकों करता है। नमक बोर शाकके स्वादको, 
पृथक जाननेंवाला ज्ञानी विवेक-न्ञान करता है। इसप्रकार ज्ञानी ज्ञान . 
फरता है और अज्ञानी अज्ञान करता है। ह 

बब, वज्ञानी भी लपने ही भावकों करता है परन्तु पुदुगलके 


| 


२८४ ] पमयसाद प्रवचन [ सगवानभश्री क्रुन्दकुन्द- 


गेल सकता हूँ, जैसा वोछना हो उसीप्रक्ार जीभकों 

दिपातों रे कर्ता होता 24 
-इत्यादि पांचों इन्द्रियोंका अज्ञानी कर्ता होता हैं । 

नवीन कर्म वंधते हैं उन्हें में बाँधता हूँ; ब्ञानावरणोय-दंशना- 

वरणीय-मोहनीय इत्यादि जड़कर्मोकों में बाँधता हुँ-ऐसा अज्ञानो जीव 

मानता है। शरीरादि नोकर्मोझो भी मैं करता हूँ-ऐसा व्यवहारी जीवोंका 

व्यामोह है । शरीर मुझ्लसे चछता है, मुझसे उठता-बेठता है, मुझसे 

। न्‍ हि ९ 

दोडता हैं, इत्यादि प्रकारसे शरीरादि नोकमंका अज्ञानी कर्ता होता है। 

कोई कहे कि शरीर यदि अपने आप चलता हो तो जब उसे 


हि 
चलकर तुम्हारे घर आयेगा। भाई * 


नलना होगा तब अपने आप चलकर 

पूसरके यहाँ जातेका भाव हो उस समय यदि दरोरके चलनेका उदव 
हो वो अपने भावक्ा मौर शरीरका निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध होतिशी 
एसरेफे घर जाया जाता है; अपने भावक्रा और झरीरका लगभा 


है 


वि | 


सकता हैं, में 
हिला सक्षत्ता 


220 


20|[% 


च्क, 
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वर्ता में हें-बंसा माने वह आत्माके स्वभावसे अबान होनेसे, भगवानका 
भक्त नहों है, विन्‍्तु मृद्तासुप मिथ्यावारानाका भक्त है। 

जिससे बर्धात्‌ु संयोगमें एकतावुद्धिसि अपने विकल्प-इच्छा- 
हारा जौर मन-वचन-कायके (हस्तादिकी क्रियारूप ) व्यापार द्वारा 
यह भात्मा घट इत्यादि परद्रव्यस्वरूप बाह्य कर्मको करता हुआ 
(ध्यवहारियोंको-अज्ञानियोंदी ) प्रतिभासित होता है। 

देखो, इसमें वया कहा ? कि मन्नानियोकों ऐसा दिखाई देता है 
कि प्रद्रव्यस्वस्प बाह्य कमको मात्मा करता है, अर्थात्‌ इसका अर्थ 
यह है कि वास्तवमें आत्मा परद्रव्योंका कर्ता है हो नहीं। भ्रांतिसे 
भिथ्या दृष्टि द्वारा ऐसा मासितत होता है, परन्तु सच्चे ज्ञानमे ऐसा मानते 
नहीं, इसमें तो सभी बात भा गई। स्लियाँ चावल बनायें, खिचड़ी 
दनायें, रोटी बनायें, बुनाई-सिलाईका काम करें इत्यादि, उन सबका 
कर्ता बात्मा नहीं है, उन सभी वस्तुओंको व्यवस्था चेतन्यके हाथमें 
नहीं है, उनको अवध्धा इस प्रकारकी होना हो तब ख्रीका निमित्त होता 
हे। ओर आत्मा नित्य अमूर्तिक झ्ञानरूप है, ल्ी-पुरुप मादि भय रूप 
नहीं है। व्यवहारसे मृत्तिक कहनेसे भी भात्मा कभी मूृत्तिक जड नहीं 
हो सकता। द 

कोई कहे कि हम मोतीके दानों ज॑से तो अक्षर लिखते हैं, परन्तु 
भाई ! वेसे अक्षर करना वह तेरे हाथकी वात नहीं है, यदि अक्षर न 
हीना हों तो अंगुलीमें चोट लग जाती है, लिखते-छिखते भेंगुली अकड़ 
जाती है, इसलिये सुन्दर अक्षर करना वह आत्माके हाथकी बात नहीं 
है। जब अक्षर सुन्दर होना होते हैं तब हाथका अनुकूल निमित्त 
उपस्यित होता है, परन्तु कलम करूममें है औद हाथ हाथमें; 'किसीके 
कार्यका कोई कर्ता नहीं है; दोनों स्वतंत्र वस्तुएँ हैं। कलम (लेखनी ) 
में हाथका अन्योन्‍्य मभाव है और-एन दोनोंमें जीवका और जीवेकी 
इच्छाका ब्रिकाल अत्यंत अभाव होनेसे १रस्पर किसीका कुछ भी 
करनेमें असमर्थ है। 


२८६ ] संमेयेसार प्रवंचेन [ भगवानश्रीकुन्दहुरद 


जीव तो अज्ञानभावसे इच्छा और योगके कम्पनका कर्ता है, 
इन्द्रियोंका या दारीरकी क्रियाका तो अज्ञानी भी फर्ता नहीं है। 
संयोगमात्रको देखनेवालोंको मिथ्याभिमान चढ़ गया है; परका मैं ऐसा 
फर हू ओर यह फर दूं; परन्तु स्वतः परसत्तामें कुछ भी नहीं कर सकता, 
अपने भावमें मात्र संकल्प-विकल्प करता रहता है। 

क्रोधादि समस्त अंतरंग कर्म और वाह्य द्रव्यकर्म तथा नोकमं- 
वे दोनों परद्रव्यस्वरूप होनेसे उनमें अन्तर नहीं है। व्यवह्यारी 
जोबोंको ऐसी मृढ़ता है कि शरीरको हम ऐसा चला सकते हैं, कंठकी 
पुरीला कर सकते हैं, वाणी मधुर बोल सकते हैं--इत्यादि परद्रव्यका 
फतृ त्व मानकर मुढ्ताका सेवन करते हैं। अज्ञानभावसे फ्रीधादि 
विकारोंका, द्रव्यकर्मका और नोकर्मका आत्मा कर्ता होता है। 

परद्रव्यके कतुं त्वका अभिमान किये हो, और उसमें जो चाहे 
वह न हो, तो वहां ऐसी कपाय चढ़ती है कि मण जाता है; पाँच 
छाखकी पूजी लगा रखो हो और उसमें नुकसान हो जाये तो शरम- 
शरम हो जाती है, और सोचता है कि अब तो मर जायें तो श्ञान्ति हो: 
पंक्षट दुर हो; तो क्‍या वहाँ मोसी या मामी बंठी हैं जो कहें कि 
'आओ भानेज | यहाँ तुम्हारे लिये पलंग बिछा है! '--वैसा कहते 
वाला परमवर्में कोई नहीं बेठा है। जैसे परिणाम किये होंगे वेसी 
गतिमें चला जायेगा; कहीं कौवा, कुत्ता या नरक-निगोदमें चला 
जायेगा। मान-सम्मान बना रहना वह पुदूगलकी क्रिया है उसमें तेरे 
आत्माका कुछ भी कार्य नहीं है। पर चीज किसी प्रकार शारणदाता 
नहीं है, कि कोई वस्तु पराधीन भी नहीं है। 

घट, पट, कम, नोकम, कोति, छक्ष्मी आदि परद्रव्योंका मे 
रहध्षक हूं और मैं उनका नाशक है-ऐसा मानना वह व्यवहारी छोगोंका 
सज्ञान है ॥ ९८॥ 


अब ऐसा फहते हैँ कि-व्यवहारों लोगोंकी यह मान्यता सत्य 
नहीं है।-- 


ऊ 
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जदिसो परूल्वाणि य करिज्ज णियमेण तम्मओ होज्ज! 
जह्य गतम्भभो तेण सो ण तेसि हृवदि कत्ता ॥ ९९ ॥ 

यदि स परद्रव्पाणि व्‌ कुर्याश्रियमेत तन्मरों भवेत् । 

यस्मान्त तन्मयस्तेन स न तेपां सवति करता ॥९९॥ 

घर्घ।--पदि बात्मा परद्रव्योंकी करे तो वह नियमसे तन्मय 
पर्धातु परद्रव्यमय हो जाये, परन्तु तम्मय नहीं है इससे वह उनका 
कर्ता नहीं है । 

भगवान क्षाचार्यदेवने न्याय रखा है कि यदि आत्मा परवस्तुको 
करे तो वह नियमसे परवस्तुमें एकमेक हो जाये; परन्तु वह परवस्तुमें 
एकम्रेक नहीं होता इसलिये परवस्तुका कर्ता नहीं है। 

मेज-कुर्सी या किवाड़ इत्यादि वस्तुएँ बढ़ई नहीं बनाता 
परन्तु जब वह सच होना होता है तव इस प्रकारका राग करने- 
वाठा बढुई उपस्थित होता है; किन्तु यदि बढ़ई ऐसा मानता है कि 
यह सब मुझसे होता है तो वह उसकी मृढ़ता है । 

बात्मा यदि शरीर, वाणी, घट, पट, रथ, मकान इत्यादि 
परद्रव्योंकी कोई भी अवस्था करे तो वह अवश्य तनन्‍्मय हो जाये परन्तु 
वह तत्मय नहीं होता, उनरूप नहीं होता, इसलिये वह परका कर्ता 
नहीं है। 

यह कार्य मुझे बहुत ही अच्छा करना था; परन्तु अमुक व्यक्तिने 
वीचमें जाकर सब विगाड़ दिया; किन्तु भाई ! वह विगड़ना था इससे 
वियडा, जो होना था वह हुआ, परके दोप निकालना छोड दे, और 
इसप्रकार यथार्थ दृष्टिसे देख तो कितनी शांति हो और आकुछता दूर 
हो जाये। 

रुपया-पंसा किसीके रखनेसे नहीं रहता, कोई किसीको बनाये 
रखनेमें समर्थ नहीं है, और न कोई किसीका विनाश फरनेमें समर्थ है। 
५५ 3 न परिणमरत हो वैसा होता है। परमुकने लाकर मुझे 


चल 
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परे तो बह उस समय हो जाना चाहिये, परखु बता तो नहीों होता ! 
पर्यायी आत्मा आयनी चंतस्पपर्यायक्ा कर्ता है परन्तु परकोी अवध्याका 
कर्ता नहीं है; बारण कि कोई द्रव्य किसी अन्य द्रव्यमय हो जाये मो 
उम्त द्रव्यक्रे नाशकों आपत्ति ( -रोप ) आ जागे; इसलिये आत्मा व्याप्य- 
व्यापकमावसे परद्रव्पस्वछा कर्मका कर्मा नहों है। अर्थात्‌ पर वस्तुमें 
व्याप्पन्श्यापकाना नहीं होनेसे करियो भो प्रक्मर परद्रत्पकों पर्यायकरा 
कर्ता नहीं हो सकता । 

प्िध्याहष्टि जोव ऐसा मान रहा है कि मुझसे परके कार्य होते 
हैं; उससे श्राचारयदेव यह व्याप्य-व्यापकक्ा सुत्र कहकर अस्वीकार 
करते हैं कि तू क्रिप्तो भो प्रक्नार परका कर्ता नहों है। व्याप्य अर्थात्‌ थो 
जड़की अवस्थामें प्रविष्ट नहीं हो गया है, और प्रविष्ट हुए बिना उसका 
कर्ता मानें बह विल्कुछ मिथ्या बात है। जो जिसमें प्रविष्ट द्वो जाये वही 
उसका कर्ता हो सकता है, परमें प्रविष्ट नहीं हो सकता इसलिये परका 
कर्ता नहीं है। साथमें उन्‍्रत्यित रइनेवाला ऐसा मानत्रा है छ मुझसे 
परका कार्य होता है, तो ऐसा माननेवाला बिलकुल मसत्यका सेवन 
करनेवाला है। स्वतंत्र सतृरूप उत्पाद-व्यय-प्रौव्यझप किसी भी 
वस्तुको नहीं मानता। एक वस्तु दूसरी वस्तुमें कुछ भी करे वो दोनों 
प्रव्य एक हो जायें; एक वस्तुमें दूसरी वस्तुको नतास्ति है, सभी द्रव्योंकी 
स्वतः अपनेसे अस्ति है; स्वतः अपनेसे सत्‌ हैं और परसे अच्नत हैं। 
किसी द्रव्यका कोई अन्य द्रव्य कर्ता नहीं है। कोई भी वस्तु अन्य 
वस्तुरूप हो तो एस वस्तुका नाश हो जाये, इसलिये आत्मा व्याप्य- 
न्यापकभावसे या दूर रहकर भो परद्रव्यस्वरूप कर्मका कर्ता नहीं 
है। एक वस्तु अन्य वस्तुमें प्रविष्ट हुए बिना कर्ता-कर्मपना नहीं 
हो सकता; कोई द्रव्य किसी अस्य द्रव्यमें प्रविष्ट होता ही नहीं इस- 
लिये आत्मा परद्रव्यस्वरूप कर्म (-कार्य ) का कर्ता नहीं है। 

आत्मा घढ़ा, मकान, वश्थादि परवस्तुओंका कर्ता नहीं है, 
क्योंकि उसका परवस्तुके साथ व्याप्यन्व्यापक संबंध नहीं है। व्याप्य 
[वात लव॒त्था और ध्यापक श्षर्थात वस्तु स्वतः। बात्म परद्रव्यमें या : 

आप हा रा 
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परे तो बह उस समय हो जाना चाहिये, परलु बसा तो नहीं होता । 
पर्यायो आत्मा अआयती चंतन्पर्यायक्ता कर्ता है परन्तु परक्नी अवध्याका 
कर्ता नहों है; कारण कि कोई द्रव्य किप्ती अन्य द्रव्पमय हो जाये तो 
उमप्त द्रव्पक्रे नाशक़ो आपत्ति (-दोप ) आा जाये; इसलिये मात्मा व्याप्य- 
व्यापक पवसे परद्रव्पस्वहव कर्मका कर्ता नहीं है। अर्थात पर वस्तुमें 
व्याप्प-ब्यापकाना नहों होनेसे क्रियों भो प्रकार परद््ठ्परक्तों पर्यायक्ा 
कर्ता नहीं हो सकता । 
मिथ्याहष्टि जोव ऐसा मान रहा है कि मुझसे परके कार्ये होते 
हैं; उससे आचारयंदेव यह व्याप्य-व्यापकक्ा सूत्र कहकर अस्वीकार 
करते हैं कि तू क्रिपों भो प्रक्राए परकरा कर्ता नहों है। व्याप्य अर्यात्‌ जो 
जहक़ी अवस्थामें प्रविष्ठ नहीं हो गया है, ओर प्रविष्ठ हुए बिना उसका 
कर्ता माने वह बिल्कुछ मिथ्या बात है। जो जिप्तमें प्रविष्ट द्वो जाये वही 
उसका कर्ता हो सकता है, परमें प्रविष्ट नहीं हो सकता इसलिये परका 
कर्ता नहीं है। साथमें उप्रस्यित रइनेवाला ऐसा मानता है छि मुझसे 
परका कार्य होता है, तो ऐसा माननेवाला ब्रिलक्रुठ असत्यका सेवन 
करनेवाछा है। स्वतंत्र सतृरूप उत्पाद-व्यय-प्रोग्यरप किसी भी 
बस्तुको नहीं मानता। एक वस्तु दूसरी वस्तुमें कुछ भी करे वो दोनों 
द्रव्य एक हो जायें; एक वस्तुमें ट्सरी वस्तुको नास्ति है, सभी द्रव्योंकी 
स्वत; अपनेसे अस्ति है; स्वतः अपनेसे सत्‌ हैं ओर परसे असत्‌ हैं। 
किसी द्रव्यका कोई अन्य द्रव्य कर्ता नहीं है। कोई भी वस्तु अन्य 
वस्तुरूप हो तो उस वस्तुका नाश हो जाये, इसलिये आत्मा व्याप्य- 
ध्यापकमावसे या दूर रहकर भो परद्रव्यस्वहूप कर्मेका कर्ता नहीं 
है। एक वस्तु अन्य वस्तुमें प्रविष्ट हुए विवा कर्ता-कर्मेपना नहीं 
हो सकता; कोई द्रव्य किसी अन्य द्रव्यमें प्रविष्ट होता ही नहीं इस- 
लिये आत्मा परद्रव्यस्वरूप कर्म (-कार्य ) का कर्ता नहीं है । ै 
बात्मा घड़ा, मकान, वस्तादि परवस्तुओंका कर्ता नहीं है, 
क्योंकि उसका परवस्तुके साथ व्याप्य-व्यापक संबंध नहीं है। व्याप्य 
ँर्वात्र लवस्था जोर ध्यापृक अर्थात वस्तु स्वतः। भात्मा पर्धव्यमें, या 
हक जब 3 के कमर कह का 
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पद्दा प्पयोग परवस्तुकी अवरधाफों निर्मित्त हैँ; योगका अर्थ बाह्यक्षै 
जड़ योग नहीं समझ्नना घोहिये परन्तु चतन्यके प्रदेणमें धंचलतारुूप 
कम्प्त समझना चाहिये। 

जो योग शोर इच्छाका फर्ता होता है मद जिसका छक्ष परके 
ऊपर है वह ऐसा मानता है कि मैं परका निमित्तरुपसे कर्ता हूँ ॥ 
बत्तु असण्ड है-ऐसी जिसकी दृष्टि हुई है वह मिमित्तरुपसे भी कर्ता 
नहीं है; वस्तु कर्ता नहीं है इससे वस्तुकी हृष्टि वाला भी कर्ता जहीं 
है, पर्धात्‌ सम्प्हृष्टि निमित्तस्पसे भी कर्ता नहीं है। भात्मवस्तु स्वतः 
घट-पटादि होनेमें निमित्त नहीं है, परन्तु अज्ञानीकी वृत्ति निम्ित्त हैन 
घट करूँ, पट करू उस वृत्तिका मज्ञानी कर्ता होता है, इससे अज्वानरी- 
की रागवत्ति घट-पट होनेमें निमित्त मान्री है, परन्तु ज्ञानी राग़की 
वृत्तिका स्वामी या कर्ता नही होता जौर एस चृत्तिको अप्रता नहीं 
माता । अखण्ड वस्तुदृष्टि प्रगट हुई है, ध्ससे ज्ञानी परवस्तुकी 
बवस्थाका कर्ता नहीं है। 

वास्तवमें जो घटादिक तथा क्रोघादिक परद्रव्यस्वरूप कर्म है 
एसे जात्मा व्याप्य-व्यापकभावसे तो नहीं करता, क्योंकि य्रदि शरैसा 
करे तो तन्‍्मयताका प्रसंग जाये । मोर निमित्त-नेमित्तिक श्रात्रसे भरी 
नहीं करता क्योंकि यदि ऐसा करे तो नित्य कतृ त्वका ( सर्व .अवस्थाशओंमे 

कतू त्व रहनेका ) प्रसंग आ जाये। 

बात्मा घट-पटादिको गौर क्रोघादिक प१रद्रव्यकों व्याप्य-ध्यापक्त 
भावसे फरता ही नहीं, वयोंकि यदि ऐसा करे तो तन्मय हो ज़ाशे; 
परन्तु निमित्त-नैमित्तिक भावसे भी नहीं करता; यदि ऐसा करे तो 
नित्य कतं त्व बना रहे-वह कभी दूर न हो । 

वस्तु स्वत्त: परद्रव्यकी कर्ता नहीं है, परन्तु योग गौर इच्छा 
परवस्तुकी छवस्था होपेमें निमित्त हैं किन्तु ज्ञानी योग और इच्छाका 
कर्ता नहीं है इसलिये शञानी परवस्तुकी अवस्थाका निमित्तरूपसे भी 


करता नहीं है। वस्तु स्वता तो कर्ता नहीं है परन्तु वस्तुकी डृष्टिवाह़ा 
निमित्तरूपसे भी कर्ता नहीं है। 


है| 
3 
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अनेक छोग कहते हैं कि मकानकी, घट-पटकी, भोजनादि परः 
द्रव्योंकी अवस्थामें मात्मा एकमेकरुपसे प्रविष्ट होकर कर्ता नहीं होता 
किन्तु निमित्तसूपसे तो कर्ता होता है न? भाई! यदि द्रव्य कर्ता हो 
तो नित्य करतृत्व रहे, इसलिये द्रव्य कर्ता नहीं है, परन्तु अज्ञावी 
अहंकारवश मानता है कि-द्रव्यका विकारी उपयोग और कंपन-वे 
दोनों विकारी पर्यायें परद्रव्यकी अवस्था होमेमें निर्मित्तरुपसे कर्ता है 
परन्तु उस योग-छपयोगका भज्ञानी कर्ता होता है, ज्ञानी कर्ता नहीं 
होता । इसलिये, जिस प्रकार आत्मा कर्ता नहीं है, उसी प्रकार बात्माकी 
दृष्टियंत परद्रव्यकी अवस्थाका निमित्तरुपसे भी कर्ता नहीं है। आत्मारी 
दृष्टिपालेके विकारी अवस्था होती हो, फम्पन और इच्छा होते हैं 
तयापि वहाँ उनका भार नहीं है, (-मुख्यता नहीं है) नित्य स्वभाव 
पर भार है, वस्तुदृष्टि पर भार है, विकारी पर्याय पर भार नहीं 
है; उसे अपनी पर्याय नहीं मानता इसछिये वह परवस्तुका निर्मिर्त- 
ध्यगे भी कर्ता नहीं है। 


यरतु तो स्वतः निमित्तस्पसे कर्ता नहीं है, परन्तु विकारी प्यार 
निमित्ततपश कर्ता है। परमें कर्तापन मानता है। अज्ञानीने विकारी 
पका बतू त्व स्वीकार किया है और विकारी पर्यावका झुकाव परे 
क्र है, शममे अज्ञानी निमित्तस्परो कता है परन्तु ज्ञानी कर्ता नहीं है । 


बस्‍तु ता नित्य-स्थायी है; यदि बरत रबतः कर्ता हो वो प१रकी 
ह्टूस्व कमी दुर ने हो, ओर परका कतूत्वमाव अपना स्वमात्र हैं 


हा 
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हपने खण्ड स्वभाव पर दृष्टि है। शुद्ध द्रव्य कर्ता नहीं है, इससे शुद्ध 
दृष्टि भी क्षर्ता नहीं है-ऐसा बाचार्यदेवने कहा है। ' 

यदि छुम्हार ज्ञानी हो तो वह भी घड़ेका फतूंत्व निमित्तरुपसे 
भी स्वीकार न फरे वर्योक्ि उसकी दृष्टि वरतु पर है। ज्ञाती णानते हैं 
कि योग और इच्छा भेरे हैं ही नहीं, इसलिये में निर्ित्तरूपसे भी 
कर्ता नहों हूँ । 

वस्तु यदि कर्ता हो तो निमित्तरुपसे फतृ तव कभी नहीं छूटेणा, 
इससे नित्य करत त्वका प्रसंग जायेगा । वस्तु यदि निमित्तरुपसे कर्ता हो 
तो केवलज्ञानी भी कर्ता वने रहे और इससे किसी दिन कतृत्व नहीं 
छूट सकेगा । 

ज्ञानी मानते हैं कि घरीर, मन, वाणी, घट, पटादि समस्त 
परवस्तुओंके हम उपादानरूपसे तो वर्ता नहीं हैं, किन्तु निमित्तरुपसे- 
व्यवहारसे भी कर्ता नह हैं। हम स्व-परको जानते मवध्य हैं परन्तु 
उसके कर्ता नहीं हैं। 

ज्ानीके योग ( प्रदेशका कम्पन ) भोौर इच्छा होते हैं, परन्तु 
उनका कर्ता नहीं है, स्वामी नहीं है, इसलिये वह वस्तुदृष्टिसे परवस्तुका 
निमित्तरुपसे भी कर्ता नहों है। अज्ञानी जीव मपने भावमें योग और 
उपयोगका फर्ता है इससे वह निमित्तरूपसे परवस्तुका कर्ता है ऐसा 
उपचारसे फहा है। इसमें ज्ञानी ओऔद अज्ञानीका सारा कार्य गा 
जाता है। ह 

अनित्य (अर्थात्‌ जो सर्व अवस्थाओोंमें व्याप्त नहीं होता-ऐसा ) 
योग मौर उपयोग ही निमित्तरूपसे उसके (परद्रव्यस्वरूप कर्मके ) 
कर्ता हैं। (रागादि विकारवाले चेतन्यपरिणामझूप ) अपने विकल्पको 
ओर (आत्माके प्रदेशोंके चघठनरूप) अपने व्यापारको कदाचितु 
आत्मा अज्ञानसे करता होनेके कारण, योग और एपयोगका, तो 


बात्मा भी कर्ता (कदाचित्‌ ) भले हो तथापि परद्रव्यरूप कर्मका कर्ता 
तो (निमित्तरुपसे-व्यवहारसे ) कभी नहीं है। 


यदि वस्तु कर्ता हो तो कतृत्वका प्रसंग जाये, परन्तु 
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अज्ञानके कारण मान लेता है कि में उपरिधत था इसलिये घड़ा हुआ 
है। इसप्रकार निमित्तसे कत्त त्व रवीकार कर लिया है; इसलिये कर्ता 
नहीं है । 

बज्ञानीका लक्ष योगमें गौर रागमें गया है ओर योग तथा 
रागका विषय ठो पर है। योग भर राग मेरे हूँ, में उनका हूँ; जिसने 
रागकों अपना माना उसमे रागादिका विषय जो परद्वव्य हैं उन्हें भी 
अपना माना है। रागका कर्ता हुआ इससे रागका विषय जो पर- 

ये है उसका भी निमित्तहपसे कर्ता है। 

वस्तु स्वत: निर्मित्तरुपसे भी परद्रव्यकी अवस्थाकी कर्ता नहीं 
है; यदि वस्तु कर्ता हो ती मित्य करत त्वका प्रसंग माये। जिसे यह बात 
नहीं जमती वह चोरासीके चघब्करमें परिभ्रमण करेगा। योग ओर 
रागका कर्ता होता है इससे परवरतुकी अवस्थाका कतृ त्व स्वीकार कर 
लेता है; इसलिये जो परवस्तुकी अवस्थाका कतृत्व निमित्त हपसे 
स्व्रीकार करता है उसके रागका फतंत्व नित्य रहनेसे कभी भी राग 
छूटकर निरविक्ल्प वीत्तरागता नहीं होगी। जिसे परवस्तुक्षे करत त्वकी 
पकड़ होती है वह नहीं सुधरती; किन्तु यदि भूछ हो और उसे स्वीकार 
करे तो सुधर जाती है। तीन लोकके नाथ त्तोथंकरदेव आयें तो भी . 
जिसने पकड़ की द्वोगी वह नहीं छूटेगी। हमारी भूछ है--ऐसा जिन्हें 
नहीं देखना है और मात्र पकड़ रखना है वह कंसे सुघरेगी 

कुम्हारको आत्माका भान होनेके पर्चात्‌ यदि लाखों घड़े ' 
बननेमें वह उपरिथत हो तथापि वह निमित्तरुपसे कर्ता नहीं होता।* 
कुम्हारको वीतरागता नहों हुई है इससे घड़ा वनानेके रागका विकल्प " 
आये, योगकी क्रिया भी हो, हाथकी किया हो, योग और रागकी किया ' 
घड़ेकी अनुकूछ हो-परन्तु उसका वह कर्ता नहीं होता। कुम्हार क्षायिक- 
सम्यवत्वी हो तथापि जब तक सम्पूर्ण वीतरागता नहीं हुई है वहांतक 
उसे घड़ा बनानेका विकल्प एठता है, योगकी क्रिया भी होती है, परन्त 


निमित्तकतृ त्वको हृष्टि नहीं है। जो योग गौर कपायका कर्ता है वह 
निरमित्तकत त्वको स्वीक्वार करता है। ॥ 


३०४ | पगमसार प्रायत [ भगवती का: 

अज्ञानीको द्रग्परश्दिका शास नगहों है इसमें उ्े जाते पक 
स्वरूपका ध्यान नहीं चाता; में वरक्ना करी जोगा गए मानता है, 
वयोंकि हृष्टि परम ऊपर है। जअजानोंे गोग और राग निमितार्ता 
किसलिये कहे जाते हैं ? बड़ गानवा एगसे हहलाते है; पसके मास्य- 
ताका भावरूप वाच्य है इसछिये निित्तार्तीका घानक शब्द भी हैं! 
आत्मा कर्ता नहीं है, पयोंकि से म्ग््ण य ग्तुफों कर्ता कहो तो वस्तु त्तो 
स्थायी है इसलिये नित्य करत त्वका प्रसंग आयेगा । वस्तुस्वहपके जानें 
बिना उपादानकी ओर उस्मुस्तता नहीं होती इसलिये वरतुस्वभावका 
जान करना प्रयोजनभूत है । 

कोई द्रव्य किसी अन्य द्रव्यका फर्ता तो कहा नहीं जा सकता, 
परन्तु पर्यायहष्टिसे किसी वस्तुकी अवस्था किसी समय शास्य द्रव्यकी 
पर्यायकों निमित्तभूत होतो है। द्रथ्पहष्टिसे तो सबे सम्बन्धका अभाव 
हे--ऐसी हष्टिका स्वीकार किये बिना निर्मित्त-मं मित्तिक सम्पन्ध नहीं 
जाना जा सकेगा। किसी वस्तुकी अवस्था होते समय किसी वस्त॒की. 
अवस्था उपस्थित होती हें। अज्ञानो परका करत त्व मानता है, इससे 
उसे कर्ता कहा हैं परन्तु परमार्थसे कोई क्िसीका कर्ता नहीं है। 

१०० वीं गाथाकों टीकाके प्रथम बोलमें आचार्यने ऐसा कहा 
कि यदि आत्मा परद्रव्यकों करे तो वह॒परद्रव्यमें प्रविष्ट हो जाये, 
पल्मय हो जाये; इसलिये बह परद्वव्यकों व्याप्य-व्यापकावसे नहीं. 
ऊरता। दुसरे बोलमें कहा हे कि आत्मा परद्रव्पकी पर्यायको निर्मित्त- 
नेमित्तिक भावसे भी नहीं करता । पुनश्च, कहा हैँ कि यदि आत्मा 
परद्रव्यकी पर्यायक्ो सिमित्त-नमित्तिक भावसे भी करे तो नित्यकत त्वका 
प्रसंग आये, करत त्व कभी दूर न हो और इससे वह कतू त्व छूटकर 
स्वद्वव्यकी निर्मेल पर्यायकों प्रभट करनेका प्रसंग ने आये; इसलिये ' 
र्मा परद्रव्यकी अवत्याका कर्ता नहीं हें; परन्तु अज्ञानी अज्ञान 
वस्थास योग और रागादि उपयोगका कर्ता होनेसे उसकी हृष्टि 
निमित्त पर है, इससे अजानोके पोग-उपयोगकी अवस्था सामनेवाले 
_7 पी अवस्थाकों निम्ित्तरुप्तों कर्ता है, किस्तु सस्यकशान शत." 


कहान जनशासमारझा ]... दार्ताकर्म अधिकार [ ३०५ 


अवस्पथासे योग और सगादि उपयोगका कर्ता नहों है; इसलिये पर- 
दव्यका मिमित्तकर्ता चहीं है 4। २०० ॥ 
ढघ, ज्ञानी अपने ज्ञानका ही कर्ता है-देखी, परद्रव्यका कर्ता 
भोर निमित्त-नेमित्तिक क्षर्ता निकाल दिया; धव निजमें ही अपनी 
अचस्थाका कर्ता है-उसे स्थित रखा है। ज्ञानी ज्ञानपर्यायकी करता 
है उस समय चारिश्रमें अल्पराग है इससे नवीन चन्धन होती है, तथापि 
उसमें में निमित्तरुूपसे भी कर्ता नहीं है, मान उसका मैं शाता हैँ-- 
बहु अव कहते हैं)-- 
सम्यकृतज्ञानीकी पहिचान कराते हैं-- 
जे पुर्लूदव्वाणं परिणामा होंति णाण आवरणा | 
णकरेदिहाणियादाजोजाणदि सो हव॑दि णाणी १०१) 
ये पृदुमरद्रच्याणों परिणामा अर्वंति झ्ानावरणारि 4 
ने फरोति तान्यात्मा यो जानाति स भवति ज्ञानी ॥ १०११) 
शानावरणआदिक सझमी, पुदूगल दरव परिणाम हैं | 
करता नहीं जात्मा उन्हें, जो जानता थी ज्ञानि है ॥ १०१३४ 
8र्थ:--जो ज्ञानावरणादिक पुद्गलद्रव्योंके परिणाम हैं--एन्‍्हें भी 
आत्मा करता नहीं परन्त्‌ जानता है वह ज्ञानी है। 
जो ज्ञानावरणादिक कर्म बँधते हैं उन्हें ज्ञानी जानता है 
क्षि>ऐसा हो रहा है, कर्म बँघते हैं; परन्तु कर्ता नहीं होता। 
जिस प्रकार ज्ञानमें परवस्तु ज्ञात होती है उसी प्रकाश जो फंमे बेन्धेते 
हैं उन्हें भी ज्ञानी-धर्मात्मा अपने ज्ञानकी वृद्धि सहित जानते हैं। मैं 
वन्‍्धनको ज्ञातारूपसे जानता हूं, इसलिये मेरे ज्ञानकी ही वृद्धि है, 
वन्धनकी वद्धि नहीं है। जानमैका विस्तार हुआ, उसमें ज्ञान विस्तृत 
हआ इसलिये ज्ञानकी ही वृद्धि हुई-उसमें बन्धन कहाँ भाया ? इसलिये 
शात्तीके कर्मचन्‍्ध नहीं होता परन्तु निर्जेशा हो जाती है--बैसी वात 
है) शानका स्वप्ताव स्वच्ययत्रकाशक है, चारिभरशुणमें पुरुषार्षकी 


२१४ ] समयसाण प्रवचन [ भगवानभ्रीकुन्दक्राव! 


मिली वह न मिलतेके वरावर है; पेट तो कौए-कुत्ते भी भरते हूं बोर 
तू यदि लक्ष्मी मिलसे पर भी धर्मग्रभावनामें उसका सदृव्यय ने करे 
तो तेरे ओर कोए-कुत्तोंके जीवनमें क्‍या अन्तर हुआ ? सम्यरहप्ट 
जीव दानका अधिकांश भाग घमंप्रभावनामें देता है क्योंकि उसकी 
धमकी ओर झुकाव है इससे देव-गरु-शास्तक्रे प्रति ही उत्तकीं सं 
भ्रचम उन्मुखता होती है। 


पारीर, मन, वाणी, अनुकूल-प्रतिकुख संयोग-वे सब्र मोकमे हैं। 
सामने दृष्टि डालनेसे बीचमें जो भींत आती है वह भींत भी नोरर्म 
५ पयोक्ति जाननेमें विध्मरूप निम्मित्त हुआ इसलिये वह नोकमे है; उतने 
सगफा जानी ज्ञान वरनेवाका है। ज्ञानी समझता है कि भींवगे मेरे 
शानफी नदीं रोका है परत्तु मेरे ज्ञानकी योग्यता ही ऐसी थी इसमे 
गीघम ऐसा निमिरा बना है। अज्ञानी मानता है कि भींत बीचों 
दापी इसडिये मठ दरकी बस्तुछा ज्ञान नहीं होता । ज्ञानी वो निर्मित्त 
भा झाते करता है, छापने शञानकी योग्यताका भी ज्ञान करवा है। 5] 
कुरनकृशाख सन्युख आये उसका भी ज्ञान फरता है। जो ऊुदेवा: 
मिश्या्यका विमिल बनते हैं उन्‍हें ज्ञानी शानका निमित्त बनाता है। 
हातीक आड़ सनका निमिस होने पर भी वह मनका ज्ञात दीं 
हर्ट है, बजानोडो तो गेसा होता 5 कि हम मनके जिया बोर रहें 
इस? सद बिना झा भा कैसे रेट सकता 2? हम प्रकार अज्ञाती सते 


कर झात्माओी एक सानता 2ै। ज्ञानी सो समडाने हैं कि मत साध्याकी 
खिलर हुए मं है; मद थी पद है, झानस्वहत आत्मा छत्ते परत है। 
का 5 जय कमी आकार£ प्‌ गत है बढ़ शर्म 
ब्डूधर २.२४ है ४-८ गन अर याद झअनग्स गर॥)का विएर 2 |। ज्ञानी 
का जिद 2 एक आटा का के अर 
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कहानजनशास्माछा ] फ्तकिमं अधिकार [ ११५ 


शान ही फरता है। ज्ञानी समक्षता हैँ कि श्रोनेन्द्रिय जड़ है भौर मैं 
पेतन्य हूँ इसलिये में श्रोन्ेन्द्रियका कर्ता नहीं हूँ । उसीप्रकार आँखका, 
मनाकका, जीमका, स्पर्शादि सभीका ज्ञानी ज्ञान ही करता है परन्तु फर्ता 
नहीं है ।। १०१ ॥ 


व कहते हैं कि-जिसे धर्मको खबर नहीं है--ऐसा भज्ञानी 
जीव भी परद्रव्यके भावकों तो कभी कर ही नहीं सकता। 


ज॑ भाव॑ सुहमसुह करेंदि आदा स तस्स खलु कत्ता । 
त॑ तस्स होदि कम्मे सो तस्स द बेदगों अप्पा॥१०२॥ 


य॑ं साव॑ शुभमशुभ॑ करोत्यात्मा स तस्य खलु कर्ता । 
तत्तस्य भवत्ति कम स तठस्य तु बेदक आत्मा ॥ १०२॥ 


जो भाव जीव करे शुभाशुभ उस हि का कर्ता बने । 
उसका बने वो कम, आत्मा उस हि का बेदक बने ॥ १०२॥ 


अथे:--आत्मा जिन शुभ या अशुभ (अपने ) भावोंको करता 
है उन भावोंका वह वास्तवमें कर्ता होता है, वे (भाव ) उसका कर्म: 
होते हैं ओर वह बात्मा (उन सावरूप कर्मोका ) भोक्ता होता है। . 


अज्ञानी शुभाशुभभाव करता है और उन भावोंका कर्ता 
होता है, अपने स्वभावकी शुद्धताकी उसे खबर नहीं है, इससे उन: 
शुभाशुभ भावस्वरूप ही अपनेको मानता है मौर उनके कतृ त्वभावमें 
वर्तता रहता है। दया, दान, हिसा, झूठ आदिके भावोंके अतिरिक्त मैं: 
कितना हूँ--उसकी उसे खबर नहीं है; फ्रोघ करता है उतना ही' 
अपनेको मानता है। अपने स्वरूपकी उतनी ही कल्पना करता है और' 
फहता है कि-क्रोध करते हैं वह हमारी प्रामाणिकता है। बरे भाई !, 
समझ तो ! क्रोघ किया अर्धात्‌ कपाय क्िया--इसमें प्रामाणिकता क्‍या 
होती है ? प्रामाणिकता तो सम्यस्न्ञानर्म होतो है। 


३२० ] समयप्तार प्रवचन [ भगवानभ्रोदुस्‍दु ले 


अज्ञानरूप मिथ्या अभिव्राय द्वारा अपने शुमाशुभ परिणामोंकी 
आत्मा कर सकता है परन्तु परद्रव्यका कुछ कथ ही नहीं सकता । देव 
गुरु-शाख्र किप्तीका भी यह जीव कुछ नहीं कर सकता, अपने शुभ में 
अशुभ भावोंकोी ही करता हैँ । । 


कोई कहता हे कि ईश्वर अन्य पदार्थोकी अवस्थाकी करत! है 
परन्तु भाई! ईश्वर भी किसी परपदार्थकी अवत्याकों नहीं कं 
सकता; ईश्वर भी समस्त परपदाधथोत्ते भिन्न एक चेतन्यवदार्थ हैं 
किसी पदार्थेमें अन्य पदार्थकी अवस्था करनेका सामथ्ये नहीं है की 
पदार्थ किसी दुसरे पदार्थेकी भ्वस्थाकों करे तो दो पदार्थ एके ही 
जायें, वस्तु पराधीव हो जाये; परन्तु वस्तुस्वभाव ऐसा है ही न 
प्रत्येक वस्तु स्वाघीनहप परिणमित होती है। प्रत्येक परमाणु बा 
प्रत्येक आत्माका कर्ता और कार्यपना अपने-अपने द्वारा पृथक: 
होता है। कर्ता, कर्म, करण, सम्प्रदान, अपादान और आधार स्व 
अपने-अपनेमें ही है। 


जिस क्षण विकारी भाव किये उसी क्षण उनका भोक्तो होता 
है; कर्म पश्चात्‌ उदयमें आयेंगे ओर भोगना पड़ेंगे--ऐसा कहती तो 
व्यवहार है। अज्ञानी परद्रत्यको नहीं कर सकता, परत कतूं | 
मानता है कि में परद्रव्यक्नो करता है। ज्ञानी, परद्रव्यकी जो अवर्ध्यी 
होती है उसका ज्ञाता रहता है, उसकी ज्ञानपर्याय बढ़ती ही जाती हैं। 
ज्ञानी ज्ञानका ही कर्ता होता है परन्तु परद्रव्यकी अवस्थाका करती नहीं 
होता। अज्ञानी व्यवहारसे भी परद्वव्यकी अवस्थाकों नहीं के सकता 
परन्तु कतृ त्व मान लेता है; अज्ञानी अपने शुभाशुभभावोंका कतों है 
करत जद कर्मका कर्ता कभी भी नहीं है अर्थाव्‌ अशानी अपनी 
बवस्यामें मावकमोंका कर्ता हैं परन्तु पुरगलद्रव्यस्वरूप द्रव्य कर्म ओर 
तोकमंका कर्ता तो कभी भी नहीं हैं ॥ १०२ ॥ 


पृरभाषोंको प्लोई [ ट्रत्प ) नहों छः मकता--ऐसा कहते है 
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जो जद्नि ग॒णे दब्बे सो अण्णहि हु ण संकमदि दब्बे । 
सो अप्णमसकंतो कह त॑ परिणामए दुव्बं । १०३ ॥ 
यो सस्मिन शुणे दृब्ये सोड्स्यस्पिस्तु न संक्रामति दब्ये ॥ 
सोष्च्यद्रसंक्रांत)। कथ॑ तत्परिणामयति द्वव्यम्र्‌ ॥ १०३॥ 
जो द्रव्य जो गुण-दव्यमें, परद्रव्यरूप मे संक्रमे । 
अनसेंक्रमा किस भाँति वह परद्र॒व्य प्रणमावे अरे ॥ १०३॥ 

जी वस्तु (अर्थात्‌ द्रव्य) जिस द्रव्य और ग़ुणमें प्रवरतेम्नान 
होती है वह अन्य द्वव्यमें तथा गुणंमें संक्रमण नहीं पाती ( भर्थात 
वदलक्कर अन्यमें नहीं मिल जाती )। अन्यरूपमें संक्रमण न पाती हुई 
वह (वस्तु ) अन्य वस्तुकी कैसे परिणमित कद सकती है? 

आत्मा आत्मामें है, परमाणु परमाणमें है; अन्य आत्मा अन्य 
आत्माओंमे है--इस प्रकार छहों द्रव्प स्वतः अपनेमें ही हैं। किसी 
द्रव्यके गुण-पर्याय किसी अन्य द्रव्यंके गुण-पर्यायरूपमें बदऊकर हीते ही 
नहीं; कोई वस्तु अन्य वस्तुरूप नहीं होती, फोई ग्रुण किसी अन्य 
द्रव्यके गुणरूप नहीं होता, कोई पर्याय किसी दूसरे द्वव्यकी पर्योयिरूप 
नहीं होती, एक मात्मा दूसरे बात्माकों बदछकर कुछ नहीं देता) 
गात्मा बदछकर रजकणको कुछ नहीं देता । एक वस्तु दूसरी वस्तुमे 
प्रविष्ट हो जाये तो कुछ दिया कहलाये, परन्तु ऐसा नहीं होता इसलिये 
कोई किसीको कुछ नहीं देता; तीन काल और तीन लोकमें एक वस्त्‌ 
दूसरी वस्तुमें पर्यायछपसे भी परिवर्तित होकर नहीं होती; एक वस्तुको 
टूसरी वस्तुमें परिवर्तित करनेका सामथ्यं किसी वस्तुमें नहीं है, एक वस्तु 
दूसरी वस्तुरूप पलट नहीं जाती-परिवर्तित नहीं हो जाती, असर, 
प्रभाव, प्रेरणा नहीं कर सकती। द्रव्य अपेक्षा या पर्याय अपेक्षा ,किसी 
भी प्रकार परभावोंका कर्तापना तीनकालमें नहीं -है। परका कर्ता 
ग़न्नता वह व्यवहारीजनोंका मोह है.। 

पक मनुष्य -हूसरे सनुष्यक्रो अधिक काहतक़ समझासे /तो सी. 


पमयसार प्रवपन [ मगवानश्रोकुल्दहशर- 


॥ इसलिये सममनेवादा स्वतः सपनेसे समझता है। 

कोई अन्य द्रव्य नहीं समझा सक्रता--नहीं बएर 
फिमंपना भिस्त-भिन्‍्त्र समझनेका इस गायामें घिद्यारठ है। 
/5 जे। कोर जितनी बरी वस्तु--जों जितना बड़ा हास्य 
/ भा अनवशाय्यकूप ये वह॒दब्पमें और गूणमे मिनस्‍्सोे 

है. 5) 5222 हे । 

ु महा हा सकता ऐ पल से गेन्‍्यरवरूप जितना ही है, अर्थात्‌ सवा 
। गरीं ७ या पतमन्यस्वछपते त्पूर्ण नहीं है 

कप ही है। दसीप्रकार रजकण भी रजकणगें ही है, 
के जे हे आपने ही अनायदिओ प्रयंतगान हैं, पुदूगठक दजका 
6 हक गाधारये ही अगाहिये वर्ते रहे हैं। हमारा 


च*फ >जुकन-- अमयक- 
| कट जज 


आकर की इक लिजरगगे ही जगाहिये प्रव तमान है पुत्रों 
| हि " 7 फेंकी बत्युम्थितिकी सयदि डदगप्दिया होते 

का | 
कह अप एक आत्यागें और देगरा झाहगा दूं 


&जय आद दस रा ए जकण दगरे १686 
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प्रत्येक वस्तुका भपचे ही द्रव्य, क्षेत्र स्वकाछ गौर स्वभावरुप 
होना-परसे या परके द्रव्यादिके आधीन व होना ऐप्ती मर्यादा तोनों 
काल वर्तती है, बस, ऐसी वस्तुस्थतिकी मयदाकों तोड़ना मष्वक्य 
होनेसे वस्तु द्रव्यान्तर या गुणान्तररूप संक्रमण नहीं पाती। गुणान्तरमे 
पर्याय भी आा गई। वस्तु अपने आप स्वतंत्र परिवर्तित होती है, अपनी 
दक्तिसे वदछती है तव स्वतंत्ररूपसे उसकी पर्याय प्रगट होती है; फोई. 
बलातू परिवर्तित नहीं कर सकता जोर वलात्‌ समझा कर उसकी पर्याय. 
प्रगट नहीं कर सकता । यदि वलात्‌ समझा सकता हो तो तिलोकीताथश 
तीथंकरदेव सबको मोक्षमें ले जायें न ? परन्तु तीर्थक्रदेव किसीको मोक्षमें 
नहीं ले जाते। स्वत्त: समझे तब अपनी मोक्षपर्याय प्रगट होती है। 

एक जड़ दूसरे जड़का कुछ नहीं करता, एक आत्मा दूसरे 
आत्माका कुछ नहीं करता, एक रजकण आत्माका कुछ नहीं 
करता और प्रत्येक आत्मा रजकंणका कुछ नहीं करता। 
कर्ंकी अवस्था उसमें हो रही है, आत्मा उसे कुछ नहीं कर ' 
सकता । छहों पदार्थ स्वत! जितनी बड़ी वस्तुओं-मितने बड़े 
द्रव्पोमें बर्ते रहे हैं उसे कोई नहीं बदल सकता | छहों द्रव्य 
कोई किसीको इछ नहीं दे सकते | किवनी अच्छी बात है। 
उसे माने तो सर्वे समाधानरूप सुख हो जाये। निमित्तकारण 
सच्चा कारण नहीं है, निमित्तकी मुख्यतासे कथन होता है , 
किन्तु कभी भी निमित्तकी मुख्यतासे कार्य नहीं होता। 

करोड़ों रुपये पुण्यके कारण बाते हैं मौर चले जाते हैं, उनका ; 
वाना-जाना अपने हाथकी वात नहीं है। फिसीको दस छाख रुपये... 
जाये गौर चले गये। परन्तु भाई! पुण्यके रजकण ये तो आये. 
परन्तु उन्हें जाना हो तो फोई रोक नहीं सकता | शरीरमें,, 
रोग जाये तव आत्मा एसे रोक सकता है ? पेटमें वायु चढ़े, जछन 
हो तब कहता द्वै कि मैं मरता हूं । स्वतः शरीर पर ममत्य किया इससे . 
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इस (इप्य क्त) झारणते झात्मा पाष्तपो पृएशणछ कशोरा 
घज्दुद। च्द्धि हुझा+--एफशा ७घथछ ६४०६७ ६५-४४ 


गुणस्स य आदा णकुणदि पुर्गलमयहि काम्मशि। 
त॑ उसयमकुब्व॑तों तद्मि कह तस्स सो कत्ता ॥ १०४॥ 
द्ृष्यगुणस्य चात्मा न करोति पृदुृगरूमणे कमेणि । 
तदुमयमछुब स्तस्मिन्कर्थ॑ तस्य सकती ॥ १०४॥ 
आत्मा करे नहिं द्रव्य-गुण प्ुदूगलमयी क्षमों विप्े । 
इन उमयको उनमें न करता, क्‍यों हि तरकतों बने ॥ १०४॥ 

अर्थ:--आात्मा पुदुगलमय फरममें प्रब्यको तथा गुणकों गहीं 
करता] उसमें वह दोनोंकों च फरता हुआ उसका कर्ता मेरे होगा ? 

आत्मा सदा अरूपो शानघन है, बहु जगतके रूपी पुएंगरछोंको 
कैसे कर सकेगा ? वया जगतमें रूपी पुद्गल नहीं हैं कि आर्गा एई 
नवीन एत्पन्न कर सके ? फोई द्रव्य किसी ध्रब्यको एत्प्ग मरी कर 
सकता; कोई द्रव्य किसी द्रव्यकी पर्यायकों नहीं फर सफ्रता। फर्मक्ी 
अवस्था पुदुगलकी शक्तिमेंसे उत्पन्न हुई है, इसलिये भारगा एस फर्गकी 
तवस्थाका कर्ता नहीं है। भात्माने आठ फर्मोकोी किया बहू उपयाए- 
व्यवहार कथन निमित्तका ज्ञान पारानेफके लिये है। ाए्ा शुभाशुभ 
भाव करे उनका निर्भित्त पायार पुदृगछ रबय॑ फार्येरप परिणमितत होती 
हूं, आत्मा अपने विकारभावोंकी करता है परूत जट प्रमकी तो करता 
ही नहीं । 


जिस प्रकार-मिट्रीमय घटासपी कर्म जो कि मिट्रीए्प ट्रव्यमें 
कोर मिट्टीके गरुणमें मिजरससे ही श्रथर्तमान रहता है उसमें कुम्हार 
अपन्रेकी या छपने गुभोंकी शाखवा-रखता-मिछाता नहीं है । ह 


+ 


र३४ | प्यार पयलत [ मगवानथो झेल हल“ 


पुदुगलमें है, उदाले परर्माए इउप्त: मरिचधित ोफर एस अखाड़ा 
ह९ है, पूपको किस्णोंने या खयरया नहीं की 3। वरसात्ें मगर 
किरणोंका मिमित्त पृकर इन नभ 08३, रे 3 यूगफी कि रणोंगे हुआ 
है--ऐसा कहना व्यवहार ४। 
अकार आर्माले जागसणामें जो राग-दरेंप हुए ये पूर्वी 
मा समान हूँ ओर पर्म हैं से ईस्द्धनुपी समान हैं। राग-देकी 
ने मित्त पाकद जिन कर्मरजकणोंमें फर्मृरप होनेकी योग्यता हो वे 
मेस्प परिणमित्त हो जाते हैं; रमत:में ( रजकणोंमें ) कर्मझप पर 
मित होनेको शक्ति है इससे वे स्वत: कर्महप परिणमिश हो जते है 
रैसा उपचारसे कहा जाता है कि आत्माने ज्ञानावरणावि कर्म हिरे 
है; परन्तु वह परमार्थ नहीं है । १ ०६ ॥॥ 
अब कहते हैँ कि उपरोक्त हेतुसे ऐसा सिद्ध हुआआ-- 
उपपादे | 
उपादेदि करेदि य वंधदि १रिणामएदि गिण्हदिय | 
आदा पुरालदव्ध॑ ववहारणयस्स वत्तव्य॑ ॥ १०७॥ 
उत्पादयति करोति च बच्नाति परिणामयति गृह्ाति व | 
आत्मा धुदुगलद्रव्यं व्यपहारनयस्थ वक्तव्यम्र ॥१०७॥ 
? पजावेता, अशुसावता, अहता, अबरु बांघे, करे | 


उदगरुदरबकी आतमा-व्यवहासर्नयवक्तज्य है॥१०७॥ 


हे कम उदगलद्वव्यको उत्पन्न करता है, करता है, बपिती 

/ परिणमित करता है और ५७ 
ग्रहण करता है--- व्यवृहांरत 

कथन, है । ्ट ता है--यह व्यवह 


कल 5 
कई साथ यह जो ओऔदारिकशरीर ह यह स्थछ है परन्तु 
उत्पन्न कस * है वह सूक्ष्म है,--वे सब शरीर जड़ हैं। उन्हें आता 

सा कहना व्यवहा रनयका फथत है । 


के 
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यह आत्मा वास्तवमें व्याप्य-व्यापक्षमावके अभावके कारंण, 
प्राप्प, विकाये और निर्वत्यं--ऐसे पुद्गलद्रव्यात्मक ( पुद्गलद्रव्यस्वरूप ) 
कर्मको ग्रहण नहीं करता, परिणमित नहीं करता, उत्पन्न नहीं करता, 
करता तहीं और वांधता नहीं है । 

यह धांत्मा वार्स्तदमें व्याप्य-व्यापफभावके अभावके कारेंण 
जड़ रजकणोंमें प्रविष्ट नहों हो जाता; द्रव्यकर्मेहप अवस्था आत्मा 
स्वतः नहीं करता, स्थितिवन्‍न्ध भी आत्मा नहीं करता, कर्ममें जो 
अवधि पडती है वह कम स्वतंत्र परिणमित्त होकर पडतो है। आत्मा 
अपने परिणामोंमें उग्रता करता है अर्थात्‌ स्वतः्में परिणमनका चक्र 
सढ्ता है उसक्ना निमित्त पाकर जड़-पुदुगलमें स्थितिबन्ध होता है वह 
पुरुगल स्वतः परिणमित होकर होता है, आत्मा उसे नहीं करता 
जहमें लनुमायवन्ध भी बात्मा नहीं करता, वह अनुमागव्रन्ध पुदुगल 
स्वत: परिणमित होकर होता है, जडढ़का प्रदेशवन्ध भो आत्मा नहीं 
करता; पुद्गल स्वतं: परिणमित होकर प्रदेशब्रन्ध करता है। 


पुद्गल स्वतः अपनो अवस्थाको प्राप्त होता है अर्थाव ग्रहण 
करता है वह प्राप्य है; पुद्गलू स्वतः अपनी पययिका परिवर्तन करके 
परिणमित होता है' वह उसक्ता विकाय केमे है। पुदंगल स्वत: अंपनो 
पर्यापको उत्पन्न करता है वह उसका निवेत्यकंर्म है। प्राप्प, विकार्य 
कोर निवेत्येरूप पुदुगलकर्म स्वतः परिणमित . होते हैं, आत्मा उन 
पुदूगल कर्मोछाय ग्रहण नहीं करता, परिणमित नहीं करता, उत्पन्न नहीं 
करता ओर वाँघता भी नहीं है! 

बात्मा कर्मको ग्रहण नहीं करता बर्धात्‌ पकड॒ता नहीं है! 
आत्मा अपने विपरीत भावमें अर्थात्‌ फ्री, मान, माया, लोभ, मिथ्या- 
प्वादिमें जकड़ा गया है पंरन्तुं वह जडुको नहीं पकड़ता। अपंना 
पतन्यस्दभाव ज्ञानेघन अरूपी है, उसका अर्नानीक्रो भान न होनेसे 
उसकी भेदसंवेदनंशक्ति ढेंक गई है इससे वह अन्नानभावके कॉरण 
ब्रिकारी भावोंमें पकड़ा जाता है, परेन्त वह जहको तीनकाछ तीनणोंदेपरे 
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क्र ना 


प्रजा अच्छी हो और राजा महा अघर्मी होता है चहु अपने 

पापके उदयका कारण है । इस पंचम फालमें तो ऐसा बहुत कुछ बचता 
रहता है; अभी इस पंचमकाछमें मुनिके हाथमेंसे भाहार छीन लेनेचाले 
“राजा होंगे; राजा कपने मंत्रीसे पूछेगा कि अपनी प्रजामें कोई ऐसा 
“मनुष्य है जो राज्यका कर न देता हो ? तब मंत्री कहेगा कि हाँ! एक 
/'नरन दिगम्बर मुनि हैं जिनके पास कुछ भी वस्तु नहीं है, वे बिल्कुल 
४ नरतत-दिगम्बर ही होते हैं; तब राजा कहेगा कि खाते तो होंगे न ? जब 
वे खायें उनके जाहारसेंसे एक पहुला ग्रास ले लेना--ऐसा हुबम राजा 
करेगा; इससे जब मुनिराज गृहम्थफे यहाँ माहार लेने जायेगे घव 
राजाके नौकर झायेंगे मौर जब यृहस्थ मुनिक्के हाथमें पहला ग्रास २खेगा 
५ कि राजाका नौकर उसे उठा लेया, इससे मुनिको अन्तराय हो जायेगा 
और वे बिना आहार ग्रहण क्यि ही चले जायेगे, पश्चात्‌ मुनि जान 
| लेंगे कि अब पंचमकालका अग्त आ चुका है--ऐसा जानकर मुनि 
उपवास करंगे और समाघिमरण फरके देवगतिफो प्राप्त होंगे, भौर 
देवोंमेसे कोई देव जाकर राजाको मार डालेगा और वह मरफण नरक 
 गतिमें जायेगा; मुनि देवसे मनुष्यका एक भव धारण करके उसी भवर्भे 
मुक्ति प्राप्त करेंगे। । 
व्यवहारसे ऐसा कहा जाता है कि यथा राजा तथा प्रजा, परन्तु 


वास्तदमें राजाके आत्माके गुण-दोष राजाके साथ व्याप्त होते हैं मौर 
प्रजाके छएसके साथ। 


जिसप्रकार प्रजाके गुण-दोषोंका व्याप्य-व्यापक प्रजाके साथ होनेके 
कारण स्वभावसे ही ( प्रजाके अपने भावसे ही ) उन गरण-दोषोंकी 
उत्तत्ति होनेसे--यद्यपि उन ग्रुण-दोषोंकी राजाको व्याप्य-व्यापकभावका 
अभाव है, तथापि “उत्तका उत्पादक राजा है -ऐसा छउपचारण किया 
जाता है। ु 


राजाके गुण-दोषोंका और प्रजाके गुण-दोषोंका कुछ भी सम्बन्ध 
नहीं है, तथापि राजाको प्रजाके ग्रुण-दोषोंका उत्पादक. कहना सो 
उपचार है। जिसप्रकार लछोकमें दहते हूँ कि पिताकी शिक्षा पाये हुए 


शक 26% 05.० ॥ 
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) 


पधात्मा दाशवा + चोर हेमा भोग है, सदा शाहवो आशय ५३ 
पर करत ५ 5 + छ हा हा हा +प है पु प्रो 
नहीं करता भोर ने भोग 5 3 । काशा काको हद और 37 


ह१॥ हर 
फलको भोगता -पैशा हडता निविशद छत दैन्ाशिरिशवा: 
उप शो शको आता गत 
भावसे भोगता परत साहा शंधोगोको हो: गाए नतठीं साग्यी ओर 
कर भो सई्ों सफा सगायि उासारगे बादा जाता है कि कर्म अीरमनें 
किये शोर बात्माने भोगे ॥ १०७ ॥। 

अब, पूछते हैं कि गढ़ उपवार किस प्रकार है? छत्तका एतँे 
हष्टान्त पूर्वक पाते हैं:-- | 


जह राया वहाग दोसगुगुवादगोत्ति आहविंदी 
तह जीवों ववद्वारा दब्यसुगुधादगों भगिददों ॥ १९८ 
यथा राकत्रा व्यवहारादोपगुगोत्पादक इत्यालपित। | 
तथा जीवों व्यवहारादुद्रव्यगुगोत्वादकों भगितः ॥ १९ 
गुगदोपउत्पादक कहा ज्यों भूषफो व्यवद्वारसे । 
| त्यों द्रव्यगुगउत्पन्नकर्ता, जीव कद्दा व्यवहारसे ॥ १० 
अर्थ:--जिस प्रकार राजाकों प्रजाके दोष और ग्रुणोंका उलाई 
व्यवहारस कहा है, उस्तीप्रकार जोवको पुदूगकू द्रव्यकै द्रव्यगुणर्की 
उत्पादक व्यवहारसे कहा है। 
जगत्‌में कद्टावत चलतो है कि “ यथा दाजा तथा प्रजा / ती वी 
घह सच्ची है ? वास्तवमें वह बात सच्चो नहीं है। राजा महान घर्मात्मा 
ही तथापि प्रजा राजाकी भाज्ञामें नहीं चलती, किसो-किंसी बांतमे 
भजा विदयेघ भो करती है। राजा मद्गाव्‌ अधर्मी होता है और प्रजा धर 
परायण होती है; इसलिए जैसा राजा वेसी प्रजा कहाँ हुई ? परन्तु वर: 
हा राजा ओर प्रजाप्नें सम्बन्ध है हससे व्यवहारसे ऐसा कहा जाती 
है ह जैसा दाता वेसी भुला परन्तु युवावृंतया बेशा ही है। 


हारका कथन है। कमदिंधके झगय दोने ते 
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है-वसा आाचायदेवने कह दिया है; तेरह ग्रुणस्थानोंके भंग फर्मके 
निमित्तसे पढ़ते हैं, फर्म जड हैं इसलिये उस भपेक्षासे गुणस्थानको जड़ 
कहा है। अपूर्ण-पूर्ण पर्यायके भंग शुद्ध द्रव्यटृष्टिमें नहीं हैं, शुद्ध अखण्ड 
निरपेक्ष वस्तु अपूर्णत्व और पूर्णत्वकी कपेक्षा लागू नहीं द्वोती, पह 
सब जपेक्षाएँ पर्यायहप्टिसे हैं। अपूर्ण पर्याय पर लक्ष डालनेसे राग 
आाता है, निम्नद्यामें अपूर्ण पर्यायके साथ राग होता है, इससे ऐसा 
कहा है कि-गुणस्थान कर्मको फरते हैं; परन्तु वास्तवमें ग्रुणस्थान 
कर्मको नहीं करते, किन्तु जो शग शेप रहा है वह कर्मबन्धमें जड़कर्मे 
निमित्त होता है। राग चेतन्यकी विकारी अवस्था दै, वह अपने 
पुरुषार्थंकी मन्दतासे होता है, परन्तु वह चेतन्यका वास्तविक स्वभाव 
नहों है; विपरीत स्वभाववाला-परोन्मुखताका भाव है। मिश्यात्व- 
रागादि आस्रवतत्त्व है, वह बपना चेतन्यभाव नहीं है इसलिए 
रागादिको जड़ कह दिया है, ओर गुणस्थानके विकल्पको भी इस प्रकार 
जड कहा है। तेरहों गुणस्थानके भंग फर्मकी अपेक्षासे पड़ते हैं इसलिये 
उन सबकी जड़ फह दिया है। जात्मा सदा ज्ञातास्वरूप है, रागादि 
आत्नव स्वरूप नहीं है, आठ कमके बाँधनेमें सम्पग्हष्टि जीव निमित्त 
नहीं है, मिथ्याहृष्टि अपनेको निमित्त कर्त्ता मानता है। 

शिष्य मिथ्यात्व गुणस्थानमें स्थित है, तथापि आचायंदेव कहते 
हैं कि भिथ्यात्वसे लेकर तेरहों गुणस्थान जड हैं जीव नहीं हैं। शिष्य 
मिथ्यात्व गुणस्थानमें स्थित है तथापि 'वह अवस्था जड़ है, तेरा 
भ्रुवरूप चंतन्यद्रव्य उससे पृथक्‌ हे--ऐसा भान कर “-ऐसा आचार्यदेव 
कहते हैं। जो जागृत हुआ है उसकी यह वात नहीं है, परन्तु जो अभी 
जागृत नहीं हुआ है परन्तु मात्र सत॒की जिज्ञासा हुई है कि आत्मा क्या . 
है? उसे समझ्नाते हैं कि तेरा आत्मा पर-जड़का निमित्तरुपसे भी. 
कर्ता नहीं है किन्तु तेरह गुणस्थाव कमंके फर्ता हैं। 

जिसे जडसे प्रथक होनेकी जिज्ञासा है छसे समम्नाते हैं कि 
मिध्यात्व, बद्रत, कपाय और योग तेरे स्वभावमें नहीं हैं; वे एक द्षण- 
पर्यत हैं, वे अल्पकाल तक भले हों परन्तु यदि तू मात्माका निःशंक 
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भाते फरके उसमें स्थिर हो जा तो द्षणभरमें दर हो जायेंगे। 

यह तेरहों कर्ता व्याप्य-व्यापयकभावसे पुदुगलफर्मकोी कुछ भी करें 
ती भले फरें उसमें जीवकों क्या आया ? यहाँ गुणस्थानके साथ शेप 
रहे जो फपाय जौर योगकी पर्याय है वह चेतन्यकी शवस्थामें होती 
हैं परन्तु चह चंतन्यका स्वभाव नहीं है; वह जड़की भोरका भाव है 
इससे छसे जड़ कह दिया है; इससे तेरह कर्ता व्याप्य-व्यापकभावसे 
पुदुगलकमंको करते हैं--ऐसा कहा है, और वे अत्यन्त अचेतन हैं--ऐसा 
क्ाचार्यदेवने कहा है। कपाय और योगके परिणाम होनेमें पुराते 
फंर्मोका निमित्त है इससे पुराना कर्म फंलकर नवीन कर्मको बाँधता 
है, इसप्रकार पुराने और नवीन कर्मोका व्याप्य-व्यापकपना है । कपाय॑ 
भीर योगके निमित्तसे नवीन कम बँधतें हैं और कपाय तथा योगके 
परिणाम होनेमें पुराने कर्मोका निमित्त है; इसप्रकार पुराने मौर नवीन 
फमोमें व्याप्य-व्यापकता है; पुराने कर्मकी अवस्था किचितु बढ़कर 
नवीन कर्म बेंघता है। पुराने कमंधी अवस्था किचित्‌ बढ़कर नवीन 
फर्म बेंघे तो भले बंधे, परन्तु.उसमें जीवफों क्या आया ? कुछ भी नहीं 
जीव- तो अकर्ता है। 

हिष्यने ज्ञानीके निकट सुना कि आत्मा परसे निराला है, वह 
कमेका फर्ता नहीं है, तो फिर शिष्य पूछता है कि-यह नवीन कर्म वन्ध 
होता है इसका कारण कया है? श्रीगुरु उससे कहते हैं कि पुराना 
फ्म किचित्‌ बढ़कर नवीन कर्म बन्धता हें । 

शिष्यको बअम्तरंगमें जिज्ञासा हुई है कि-नवीन कर्म बस्धनेमे 
आत्माका हाथ नहीं है, नवीन कर्मंकी अवस्था होनेमें आत्मा युक्त नहीं 
होता,--ऐसा आप कहते हो तो फिर नवीन कर्म तो बन्धता है उसका 
कया किया जाये ? शिष्यवी समझनेकी जिज्ञासा हुई है; अभी अ्रांति 
दूर नहीं हुई है, तथावि समझनेका इच्छुक है; जता श्रीगुरु कहते हैं 
कि जो नवीन कर्म बन्धते हैं वे पुराने क्मोंको जाति बढनेसे बन्धते 
हैं, उनके बन्धनेमें कर्मका कारण है-तेरा द्वव्यस्वभाव कारण नहीं है । 
यह बात जिसे घझन्तरमें जमती है उसे यथार्थ समझमें थाता है । 

बज्ञानी मानता है कि में नवीन कर्म होनेमें निमित्त हें, १रच्तु 
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झभानोकी हष्टि पछट जाती है; परके ऊपर छक्ष न करे-विकाण मन 
छक्ष न करे-खण्ड पर लक्ष न करे परन्तु मसण्ड पर ऊक्ष करे 
पो तेरहों गुणस्यान गचेतन हैं। वे कर्मोष्तो करें तो भले फरें पस्स्तु. 
उसमें तेरा किचित्‌ हाथ नहीं है; पुरुषाथंकी मन्दता-अपूर्ण पर्याय भी 
तेरे अखण्ड पूर्ण स्वभावक्ी भपेक्षासे परमें जाते हैं; वह हैं तो चेत्तन्य- 
पी पर्यायें परन्तु छनमें कमंको अपेक्षा आती है इस्तलिये उन्हें पर कहा 
है। मात्र सम्पूण-परिपृर्ण निर्मल चेतन्यदलर आचार्यदेवनें कहा है; अपूर्ण- 
विकारों पर्यायक्षो गोण करके जड़ कह दिया है; यह वस्तु हृष्टिकी: 
वात है। इस गायामें पर्यायहष्टिको गोण करके द्र॒व्यहृष्टिको मुख्यतासे ' 
वात है। निमित्त-नैमित्तिकत्ा व्यवहार पर्यायमें हैं उसे सामने रखनेसे -. 
अर्थात्‌ उस पर्याय भेदके सन्‍्मुख दृष्टि रखनेते अत्छों वह्तुस्वमावक्ी-,. 
महिमा जोर श्रद्धान नहीं होगो, जंसे आँख़को आइमें तृण रखनेसे 
सामवेवाली वस्तु ठीक नहीं दिखतो। 

शुद्ध नयके विषयभूत चंतत्यमें विकार नहीं है इसलिये विकार. 
जड़के घरका है; तू तो नित्य अश्वण्ड पुर्ण ज्ञायक है--वैसों दृष्टि कर ! 
पश्चात्‌ अल्पकाल तक कर्म बंधे तो भले वंधें, परन्तु उसमें तेरी हष्टिको. 
अडचन नहीं है; चतन्यकी अखण्ड हृष्टिमें ऐसा वल है कि अल्पकालमें 
राग-द्वेपकी पर्याय हटाकर स्थिरतामें वृद्धि करके क्रमशः मुक्ति पर्याय: 
प्रगट होगी । हि 

आठ नवीन कर्मोको, पुराने कर्म करें तो मे करें--ऐसा आधचायें- 
देवने कहा है, उसका अर्थ ऐसा नहीं लेता कि पुराने कर्म नवीन फर्मोको . 
ज्योंके त्यों करते हो रहते हैं, संतान प्रवाहकी संधि चलती ही रहती - 
है जोर भी नहीं छूठती-ऐवी वात नहीं है; यहाँ तो इस अपेक्षासे बात 
है कि दो द्रव्य पृथक हैं--ऐसी हृष्टि फर। स्वसन्मुख होकर दो द्रव्योंके . 
पृथवत्वकी दृष्टि करे तो क्रमश: स्थिरता वढ़कर कर्म छूठ ही जायेंगे। 

शिप्यने पूछा कि प्रमो ! यह आठ कर्म वंधते हैं उन्हें कौन । 
हापता है। बात्मा हो करे घांपता महीं है। दवा घाप कहते हैं। पृरखू 
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धात्मासे भिक्त हैं, नंसे ही कर्म-नोकर्म-पताय जादि भी शार्मारों भिन्न 
हं--ऐसा जानना । 

जिसप्रकार जीवकी उपयोगमयतवाओक़े कारण जीयरे उपयोग सनर|ग 
है, पसीप्रफार जे फोध भी अनन्य है --ऐशी रादि परतिपत्ति की णागे 
( माना जाये ) तो चिद्रप और जदकी बनखाताके काइण जीसकों 
छपयोगमयताको भाँति जउ-भफ्रोधपगत्ता भी आ जाये । ऐसा होनेसे मो 
जो जीव वही अजीव छिद्ध हो-इसप्रकार अन्य द्रव्योंका लोप हो । 

आत्मा ज्ञाता-हृष्टा स्वरूपरो गननन्‍्य है, उसीप्रफार यदि फ्रोध 
भी घात्मासे अनन्य हो तो जीवफो णड़ता सिद्न हुई। फ्रोघादि विकार 
होते तो चेतन्यके परिणाममें ही हैं, किन्तु ये जड़के निमित्तप्ते होते हैं 
इसलिये जड हैं--ऐसा यहाँ कहा है। फ्रीधफी यदि आत्माके साथ 
अनन्यता मानें तो विकारीमाव और आअविकारी माव-दोनों एक हो 
जायें; क्ोध क्षाणफ एक समय पर्मतका है ओर आत्मा त्रिकाछो है; 
इसलिये वहु एक समय जितने विकारी भावरूप नहीं होता । यदि फ्रोघके 
समय क्रोघरूप ही हो जाये, मानके समय मानरूप ही हो जाये, शुभ- 
भावके समय शुभभावरूप मोर अशुभभावोंके समय अशुमभावरूप ही 
हो जाये तो आत्मा जड हो जाये। 

विकारी भाव चेतन्यकी पर्याय है परन्तु वह आत्माका स्वभाव- 
भाव नहीं है, जड़के निमित्तसे होनेवाला भाव है इसलिये जड़ है। 
यदि आत्मा विकारोभावोंरूप हो जाये तो आत्मा भी जड़ हो जाये, 
परन्तु वेसा नहीं होता। अज्ञानोको क्रोषके समय जाग्रुति नहीं रहती 
उस अपेक्षासे वह जड़ है; क्रोधादि आजश्रवोंमें कर्तावुद्धि-एकता घुद्धिवाले 
कआात्माकी जाग्ृतिका ना होता है और आख्वोंमें ज्ञान नही हैं उस 
अपेक्षासे अशानीको जड़ वाहा है; परन्तु वास्तवमें अज्ञानी जड नहीं' 


हो जाता। स्थ-परको जाने सो चेतन, स्व-परको न जाचे वह अचेतन 
8तः क्रोधादि आस्रव अचेतन जड हैं चेतनसे भिन्न हैं। 


आत्मा तो विशाल जामृतिस्वरूप है, जागती ज्योति है। क्रोध 
उस ' जातृतिको रोकता है। याद क़्रोघ जितना ही मात्मा हो जाये 
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तो जागृति और शजाग्रति दोनों एक हो जायें; जो एक हो जाये वह 
पृश्चक्‌ किस प्रकार होगा ? क्रोध, मान, माया, छोम आत्माकी जाग्रतिको 
रोकनेवासे हैं और चेतन्यस्वरूप भगवान आत्मा तो अपनी जाग्रतिका 
विकास क्रनैवाला है। 


छोग कहते हैं कि यह तो आप ऊँघो-ऊँची पूर्णिमा जसी थातें 
करते हैं। अरे भाई! तुझ्ते वस्तुस्थितिको खबर नहीं है, तूनें सत्‌का 
धवण नहीं किया है, कौर आग्रहमें फेस गया है इससे तुझे उच्च पूर्णिमा 
लेसी यातें लगती हैं, किम्तु यह तो दोजकी वातें हैं पूर्णिमाकी नहीं । 
पूर्णताकी बात हो तो उसमें तो जानकर-माचकर स्थिर होना भबाता 
है! जानने, मानमेकी धात दोजकी है कौर चारित्रमें स्थिर होनेकी 
धात पूणिमाकी वात है। 


शुद्धनयके विषयभूत आत्मा पुण्य-पापके भाव नहीं, वास्ववर्म 
आत्मा तो निविकारी परिपूर्ण शुद्धस्वरूप है--ऐसी जो अखण्डहष्टि सो 
निश्चयनय भोर बवस्थामें पुण्म-पापके भाव होते हैं--ऐसा जो ज्ञान सो 
ध्यवहारनय है १ 

जीवोंने अनादिसे विपरीत मान्यता पकड़ रखो है, इससे वे कहते 
हैं कि व्यवहारसे-पराश्रयसे-निश्चय प्रगट होता है; परन्तु वह बात 
बिल्कुल मिथ्या ही है। शुभभाव तो पराअथय द्वै-व्यवहार है और 
घुमभावोंका श््थ हैं आज्रवरूप मछिन भाव, विकारी भाव,--उनसे 
छविकारी छ्ात्मा प्रण्ट होगा? कभी प्रगट नहीं होगा; असली स्व- 
भावरा घालम्वनसे ही व्यवह्दारका नाश ओर निश्चय स्वभाव प्रगट 
होता है। व्यवहार अर्थात्‌ विकारी माव; उन विकारी भावोंका नाश 
अखण्ड स्वभावकी दृष्टि नज्नान और स्वरूपमें एकाग्रता द्वारा होता है 
इसप्रकार अविकारी भाव प्रगठ होता है; विकारीमाव व्यवहार हैं भर 
उन्हें जानना व्यवहारनय है। व्यवहाश्नयके अनेक भंग हैं। 

अाताके यप्रारे स्व्रस्पकी सात सुचनेसे ( सतृस्वरूपको बात 


हुई ) शहद हो हो आह पमगहाबुक्षमी कोप है| पह दाह हुतकर: 


४६ 
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ही, निम्न भूमिक्नामें शुभगरिणाम आते हैं, देव-गुर-शाश्षक्ती ओर बहुमान 
आता है, पुना-भक्ति-प्वाष्याय करता है परन्तु वह समझता है कि- 
इनसे सपस्त तिम्रितोंसे रहित मेरा स्वह्य है। ऐसा ज्ञान हो तो देव- 
गुए-शालसफ्रों निमित्ततप कहा जाता है। ऐसे निराले आत्माका ज्ञान 
हो तो देव-एुरु-शाह्मफ्नो निमित्तहम कहा जाता है। स्वतः अपने 
पुर॒षाथपे समझे तब देव-गुर-शाक्षफ़ों निपित्त कहा जाता है। देव- 
गुरु-शाझपे हो मुझे छाभ होगा, घ॒र्मं होगा-एऐसा माने तो उसे देव- 
गुरु-शाख निमित्तरूप भो नहों हैं; निमित्तकों निमित्तहपसे स्वीकार 
करे तो निमित्त हुम्ना कहा जाये परन्तु निमित्तको वास्तविक कर्ताके 
रुपसे स्रीक्वार करे तो निमत्त स्वतः: हो उपादान हों गया; निमित्त 
कहाँ रहा ? 

देव-गुरु-शाख्ी ओर उन्पुखताका भाव शुभभाव है, उस 
शुभभावसे सम्परज्ञान नहीं होता परन्तु शुमभावोंक्रा अस्वीकार करनेसे 
सम्यर्जान होता है। 


यहाँ सच्ची दृष्टिका वर्णन किया है; सच्ची दृष्टि होनेके पदचात्‌ 
देव-गुरु-शास्पकी भक्तिमें युक्त हुए बिना जीव नहीं रहता, बमशुभ 
रागको दूर करनेके लिये जीव शुभदागमें युक्त होता है, दया, पृत्ा, 
भक्ति इत्यादिके शुभपरिणाम आये विना नहीं रहेंगे। उत्त शुभ- 
परिणामोंसे घर्में होगा वेसा नहीं मानना चाहिये, यदि वसा मा्े तो 
विपरोत दृष्टि और सीधी हृष्टिमें क्या अन्तर हुआ ? इसलिये तत्त्वहृष्ठि- 
के पश्चात्‌ शुभभाव बायें परन्तु उनसे छाभ नहीं मानना चाहिये। 
महाव्रतादिके शुभभाव भी जाते हैं परन्तु उनसे मोक्षमार्गेरूप घर्म नहीं 
मानना; स्वावलंबनके वलसे सम्पर्दशन-ज्ञान-चारित्रकों निर्मेछ पर्याय 
जितने-जितने अंशमें प्रगट हो उसीको घमं मानना; शुभभाव तो 
विकारी भाव हैं उनसे तो पुण्यवंध होता है परन्तु धर्म नहीं मानना, 
न्रव और महाश्नतादिके घुभपरिणा मोंकी उपुवह्वास्से आदरणीय माने 
गए निःययते कहीं |. 2 के के के 
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हनादिकाठशे स्वभावकों ठामसलि होनेगे रह सात सुनवेगर 
अज्ञानीको ऐसा लगता है कि अरे हे! हमारा राभो पाछ छण्मे देते 
हैं, परन्तु भाई ! इसमें तो सम्पूर्ण संतस्यस्भभावक्रा साथस फदना 
कहा जाता है, अनन्त पुरुमार्ग करता छा जाता है। चेतस्गरथमावकी 
पहिचान बारने पर सन्त पुरुषार्थ दारना शेष रहता है। कया धम 
हीं बाहर कदनेसे प्रगठ होता होगा या गन्तर्‌ह॒ष्दि फरनेसें ? परत्ट 
प्रशानीको तो ऐसा हो हो गया है कि में गनस्त गुणोंका पिण्ण आत्म 
ही नहीं है। और मेरा आधार ज॑से कोई अन्य पदार्थ है |--ऐसा हैं 
गया है। ज्ञानी तो समझता है कि मेरा आधार में स्वत्त: ही हैँ, अपर 
आधारके बिना बन्य किसीसे मुझे धर्म होता ही नहीं । सम्यस्हष्टि भौ 
मिथ्याहृष्टिके अंतरंगमें अनन्त गुना अन्तर होता है; बाह्य क्रिया फदाचित् 
समान दिखाई दे किन्तु अन्तरंगर्में अन्तर रहता है। 
आत्माका बननन्‍्त स्वावछम्धी स्वरूप है, उसे सुननेसे ही ऐंस 
लगे कि यह तो निश्चयाभास है ऐसी तत्त्वज्ञानके प्रति अरुचि हो त 
वह अनन्तानुबन्धी क्रोध है। बात्माने यदि स्वतः अपने स्वमावका खूः 
किया है तो इसी एक भावसे ! निदचय अर्थात्‌ यथार्थ;--ऐसे यथा' 
स्वभावकी अरुचि हुई इससे "केवछी भगवानके आगे भी कोदा रह गया" 
निश्चयाभासका स्वरूप शुष्कतामें जाता है, परन्तु जो विपरीः 
अभिप्राय रहित होकर यथार्थ स्वावलम्बी निरचयस्वरूपको समझा ; 
स्वसन्मुख हुआ है उसकी निर्मल पर्याय बढ़ती जाती है। कुछ मर 
प्रयत्त हो तो अशुभपरिणामोंसे बचनेके लिये शुमपरिणामोंम युक्त होत 
है; परिपूर्ण स्वावलम्प्री तत्व पर दृष्टि रखकर स्वसन्मुखताका पुरुषाः 
फरता हुआ शुद्ध निर्मे पर्यायकी बढ़ाता जाता है, बीचमें घुभराः 
आये बिना नहीं रहता! निश्चय भर्थात्‌ यथार्थ; ऐसे यथार्थ स्वभावक 


जिसने स्वसन्मुखता द्वारा जाना उसका अन्दर परिणमन पछट जात 
है। मिईचयामासी शुद्ध स्वृरूपक्की बातें करता रहता है परन्तु उसे शु् 


स्वज़्य पर हट शहीं है, भावभा[सत नहीं है। निर्मेल पर्यायव 
बेड बिफा प्ृदीर्स ते एस छरगे | 


कक्क के. 


केहानजनकास्रधाला |. दार्ताकर्मे छाघिका९ए [ ३६३ 


जो फ्रोघ है सो बात्मा है--ऐसा हो जानेसे आत्मा प्रथक्‌ नहीं 
रहता, क़ोध स्वता ही आत्मा हो गया, इससे वेसी मान्यतामें तो बात्मा 
'जड़ है यह हुआ। जिस प्रकार क्रोध जड़ है वसे ही प्रत्यय ( मासव ) 
फर्म ओर नोकम-शरीरादि थे सभी जड़ हैं। 

मुक्षमें विकार नहीं दै-ऐसा फहनेका तात्पयं यह नहीं है विकार 
भले ही होते रहें; परन्तु 'में निरपेक्ष वस्तु अनादि अनन्त हूँ, स्वाघीन हूं, 
शुद्ध हैं, पूर्ण ज्ञानस्वभाव हूँ-ऐसी प्रतीति हुईं कि बह्दां विकारका मदर 
नहीं रहेगा; जहाँ विकार भावोंका आदर नहीं है, वहाँ राग-हेषरूप 
विकार भाव बढ गे या घटेंगे ? घटेंगे ही । अपने ध्रुव अविकारी स्वभावका 
आदर हुआ उसकी स्वभावपर्याय बढ़ेगी, जिस गोरका मादर हुआ; 
रुचि हुई उस ओरको पुरुषार्थ ढलेगा ओद पर्याय बढ़ेगी द्वी। जिससे 
अपनेकी परसे पृथक माना और जाना उसके विकार-(अशुद्धता ) 
टालनेका ही वछ जाता है परन्तु जिसने विकार भावोंकों (शुभाशुभ 
रागकोी ) अपना माना है, विकार और निर्मल आत्माका प्रथक भेद 
नहीं जाना है उसके विकार भावोंको दुर करनेका और स्वभावपर्यायको 
वढ़ानेका वछ आयेया कहसे ? कहाँ स्थिर रहकर विकार भावोंको दुर 
करेगा ? जंसे अंधेरा हटाना नहीं पड़ता-किन्तु उसके स्थानमें प्रकाश 
करते ही अंधेरा उत्पन्न ही नहीं होता इसप्रकार स्वभावकी अस्तिमें 
रहकर विकार भावोंकी नास्ति को जा सकती है, परन्तु विकारमें 
स्थित रहकर विकारको किस प्रकार ठाला जा सकता है? 

क्रोध भी अन्य है; यदि ऐसा है वो राग-द्वेप, हपे-थोक, रति- 
अरतिके भाव भी चंठन्य भावसे अन्य हैं--आत्माके नहीं हैं और आजख़वों, 
कर्म, नोकम भी सव अन्य हैं, मात्मामें नहों हैं, क्योंकि उनके जड़त्वमें 
अन्तर नहीं है, जिन भावोंसे तीर्थंकर नाम कम्ंका बंघ होता है वे 
भाव भी आत्मासे अन्य हैं। 

सत्यको मिथ्या फोन कहता है? असत्य ( मसत्‌ दृष्टिवाछा ); 
परन्तु सत्यको सत्य दृष्टिवाला तो मिथ्या कहता नहीं है; केवलज्ञानी 
भी सत्यको मिथ्या नहीं कहते; सत्यको सत्य सच्चा ही कहते हैं परन्तु 


२६४ | समयसार प्रवचन [ मग्वानश्रीकुन्दकुन्दे+ 


जिसके हृदयमें असत्य द्वै वह्द सत्यको मिथ्या कहता है। सत्य बात 
नहीं जमती इसलिये खलबलाहट हो जाती है। किसीको ऐसा लगे कि 
इसमें झक्ैला निश्चय ही आता है परन्तु मकेछा निश्चय कहाँ आाया : 
दया, यह सब व्यवहार नहीं है? भेद करके समझे वह व्यवहार न 
है ? गुणस्यान अनुसार-आंशिक भेद-विकल्प हो राग-द्वेष हो, उन सबकी 
जान करना वह सब व्यवहार ही है, निमित्त-नंमित्तिक सम्बन्धकों 
जानना, हैम-उपादेयका स्वछप जानना, साध्य-साधकभावको जानना, 
यह सत्र व्यवहार ही हे । 
निइसय आर्थाव्‌ यथार्थ, व्यवहार भर्थात्‌ आरोप । जो भारोप है 
९४ गनाशेष नहीं हो सकता। राग-द्वेषके भाव जड़ हैं--ऐसा कहनेसे 
फोग धरयरा छठे हैं परन्तु चंतन्यके स्वभावमें राग-द्वेष नहीं हैं, ये 
दंजाप्रगा भाव हैं सेतस्यकी जागतिको रोकनेवाले हैं उस अपेक्षासे उन्हें 
हड़ दा जाता है। परन्तु राम-द्रेषफे भाव कहीं जड़कर्म नहीं करा 
:; हयत; जब विपरीत पुण्पार्थमें युक्त होता है तब, राग-द्वेष द्वोते 
गत प्रयास होते है उसे आअपेक्षारों व्यवहारस चेतन्यके भी कह+ 
४३ ८ राग-हव मेरे हैं, मैं करता हे,-- ऐसी हृष्टि तो जीवोंकी अनादिसे 
है है, टर्यदितव दस बुद्धिकों छुड़ानेवें, लिये औोर द्रव्यय्वभावकी भोद धर 
ऋवादिक, जिये यही दट्रियी प्रधानतागे बात को है। असछी स्वगावकों 
दा करनबाडी द्वव्यदत्टि हुए विला घमका प्रारम्म और सबका अगाव 
शता अपप्यव है। दव्यरयतावर्म दागद्वत नहीं हैं दराब्यि वे आत्माके 


घ 


#| 


न, और... > जी 
ँ 


हंटी 5 इशडिय या सरसुका असछी राव है बसा रवहप सुतक 
जाए फनशाडिट हांची हैं निश्रयका विदाध करते दें बद अात्माकी बात 


लिद्यय | नययाए ) रायका बाह्य फादग मानता बयां ही है। 
हिल ऋबाद दाटंबर मामबाम | बय होता है ये माव भी विकारी 
प्र ३ ८ +>> न च््क्हे पं जो लि गम त्द हि, जमा १4०: / “2  । ही । लीग मो 


४ . न्‍ 
जज) अकर > न्फ थे री 
शक के कर 35 लक 8 5 
४ | 
हा 


है 


माई अर डहर को ऋठ्ठी | गन मो हे! 


को की कह 26 2 हु कंडकर का 0 आग क कप को थक वटकफ य्र धुंज कं + 
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छूटेगा ? इसलिये जिन भावोंसे तीर्थंकर नामकर्मका बंध होता हैं वे 
भाव भी विकारी भाव हैं। हष्टिका विषय जो सम्पूर्ण चेतन्यदल है 
उसे एक वाश हदृष्टिमें ला तो सही | उस सम्पूर्ण चेतन्यदरूको छक्षमें 
लिये बिना अन्तरंगसे तू क्‍या प्रगट करेगा ? कहाँ जायेगा ? 


तोथंकर नामकमंका बंघ किसे होता है ? रागका एक अंश भी 
आदरणीय नहीं है--ऐसी मान्यता होनेके पश्चात्‌ ज्ञानी अभी पूर्ण 
वीतराग नहीं हुआ है इससे पुरुषार्थवी कमजोरीसे प्रद्वस्तराग भा 
जाता है परन्तु रागकों अंशमातन्र भी जादरणीय नहीं माना है, तथापि 
कोई ज्ञानीको उस णातिक्ा प्रश्चस्तराग भा जानेसे तीर्थज्ूद नामकमेंका 
बंध होता है, अज्ञानीको तीथ्थद्धूर नामकर्मका बंध हो-ऐसा प्रशस्त 
राग नहीं आता, क्‍योंकि उसमे परसे भिन्न स्वतंत्र जात्माको नहीं जाना 
है जौर रागको आदरणीय माना है इससे उसे तीर्थद्धूर नामकर्मका 
बंध नहीं होता। परन्तु ज्ञानीको ही तीथेड्भूर नामकर्म वँघता है। 


जिस भाव द्वारा तीयंड्ूर भनामकर्म बेंधघता है उस जातिका उच्च 
प्रशस्त भाव भी जड भाव है। कोई कहेगा कि अरे | ऐसे उच्चमावकों जड़ 
भाव कहा जाता है ? परन्तु जिस भावसे चेतन्‍्यकी जाग्रृति रुकती है उसे 
जड़ न कहें तो क्या कहा जाये? जो चंतन्यकी जाग्रतिको रोकता है वह 
मुक्तिताधक-स्वभावभाव नहीं द्ोता परन्तु विरुद्ध प्रकारका (-वंधसाधक) 
विकारी भाव ही होता है और वह भाव द्रव्यहृष्टिसे जड़ ही है। 


फोई कहे कि ऐसी बातमें तो भगवानकी भक्ति भी उड जायेगी। 
करे भाई ! देव-ग्ुरु-शास्त्रकी भक्ति, पूजा, प्रभावनादिके शुमभाव जंसे 
ज्ञानीके होते हैं वंसे अज्ञानियोंकों नहीं होते । 


तीथेंडूर पद, चक्रवर्तीपद, वलदेवपद,--वे सभी पद सम्यरह॒ष्टि 
जोवोंकोी ही बँघते हैं, वर्योंकि ज्ञानीको ऐसा भान है कि मेरा निर्मल 
बआत्मस्वभाव ही आदरणीय है, उसके अतिरिक्त रागका एक अंश या 
पुदुगछका एक रजकण भा आदरणीय नहीं है। ऐसी प्रतीति होनेसे, अभी 


३९९ ] घमयसार प्रवचन | मगवातश्रोकुत्दज/द- 


वीक्राग नहीं हुआ है इससे रागका भाग आता है उसमें उच्च 

प्रकार आनेसे तीयंकऋर, चफ़वर्ती आदि पदवियाँ बँधती हैं। धरम 
गेत्ता है भोर उच्च पृण्य भी ज्ञानीको होता है, मशानीको 
एम भावक्नोी रावर न हीं ९ इससे उसे धर्म भी नहीं & ओर 
इन पुण्य भी नहीं है। ऐसी स्वाश्नयतत्त्वकों बात सुनकर यदि भतर 


३ मद 4६ कुल जवाब जक 


ग्दानभपसे दीवराग शानस्वभावी छापने ज्ागकतत्वक्ा विश्वास करे 


जाक कक पाए. भरा, 
पे 


स्यू गति है, नहीं तो नियोद गति है। तत्वके आदरमें सिद्ध गति 


४ भार अवाररमे निगोद गति है; सिद्ध गतिमें जाते हुए बीचमें एक-दो 
हुये हो उसी यर्दां गिनती नदी है भौर निगोदमें जाते हुए बोचमें 


शटफ भा हो हे भी नहीं गिता है, क्योंकि परम पर्यायमें ठहरतेका 
कह भोदए गोद निगोदका काल अनन्‍्गगुना है। तत्वके अनादरका 
४ विदा भो; भादरका फछ सिद्ध गति है 

इकथ खत 4 हियके लिये, ज्ञागीओे पास श्रवण करना चाहिये और 
है इक आय आदर होता चाएि | अग्छी-निश्चय तत्वका आदर 
[75 4 47 है शोक वित सुद्धि होनेसे अन्यरोस्मुखताका पु्पार्थ 


/ है वा | माँव ये शबण करते गमय आइद ने हो तो एपम्मकी 
ये हे बाद 4वी और विधा रानिक पुरषार्ग कहाँगे होगा? 


| हह, एच वह बाम और अतामीक पण्य परिणामोंपें भी गस्तद 


५ मर पा है थ्ू हु रे ५ ने कं 
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शुभरागको हितकर माने वह रागादिको करने योग्य आर्थात्‌ 


भला मानता है, अपना मानता है, राग-द्ेषक्ी अपना माना तो वे दूर 
फहसे होंगे ? दोपक्ा काल एक समय है ओोर ग्रुणोंका काछू त्रिक्ाल 
है; विकारका एक समय गया जौर दूसरा आया वह भी चला गया 
परन्तु वस्तु तो सम्पूर्ण रहो, इसलिय वस्तुर्में विकार नहीं होता परन्तु 
पर्यायमें होता है। यदि चेतन्यवस्तुमें रागांदि विकार होता हो तो 
बात्मा जड हो जाये, भिन्न द्रव्यका लोप हो. ऐसा महान दोष जाता 


है। भेदज्ञान द्वारा अवगुणका नाश होकर ग्रुणकी पर्याय प्रगट होती है. 


वह आात्माके स्वभावमेंसे प्रगट होती है 


एक जीव अनन्तकाल पूर्व सिद्ध परमात्मा हुआ जोर दूसरा 
अनन्तकाछ पद्चचात,--उसमें पदचान्‌ सिद्ध होनेवालेकोी शक्ति क्या कम 


हो जाती है? नहीं होती । पदचात्‌ पिड्ध परमात्मदशा प्रगट करनें: 


वालेकी प्रुवशक्ति यदि घट जाती हो तो वह आयेगी कहाँसे ? आर्थात्‌ 
प्रत्येक आत्माकों द्रव्य-गुणरूप धभ्रुवशक्ति अनन्तक्नाततक एक समान 
ओर एक ही प्रकारको है उसमें अन्तर नहों पड़ता । अनस्तकाल पूर्व 
सिद्ध होनेवाले जौर अनन्तकाल परचात्‌ सिद्ध होनेवाले--दोनों आत्मा- 
ओोंकी शक्ति समान ही है। प्रत्येक बात्मा वस्तुरूप अनादि अनन्त- 
अखण्डरूपसे जेसे को वंसी है। 

जहंसे विपरीत मानता है उसी जगह खोज कर तो वही सीधा 
मानना भी है। सीधी मान्यता करके विपरीतमान्यताको छोड़ ! अखण्ड 
चेतन्यतत्त्वकी रिद्धि-समृद्धिकी खबर नहीं है इससे वाह्यहष्टिसे मानता 
है कि में इतना हूँ वर्तेमान संयोग विकार ओद अल्पज्ञान जितना हैं, 
परन्तु आत्मा उतना नहीं है। आत्मा शरीरादिसे, शुभाशु भप्रिणामोंसे 
रहित ज्ञानादि अनन्त शक्तिसे परिपूर्ण तत्त्व है । 

संयोग हइृष्टिसि देखनेवाला अपने असली स्वेरपको देख नहीं 
सवा | ज्ञो घीछा घडा है वह घीमय नहीं है परन्तु मिट्टीमय है, वेसे 


॥ इर्णाहि्ाए हीह है यह त्ामरमय है फ़िसू पर्णाहिदाहा पढ़ी है। - 


>> जे 
3. 


5७० पमयसार प्रवदन [ भगवानश्रीकुन्दकुरद- 
न्‍० जनक... 


धपने जाप हो कर्मभावरूप परिणमित होता है, तो ऐसा कहना मिथ्या 


सद्ध होता है कि--जोब कर्मको अर्थात्‌ पुदुगलद्रव्यकों कर्मेूप परिण- 
मित्र फ़रदां छ 


इसलिये जिप्मप्रकाद निय्मसे कर्महप#% परिणमित हुआ पुदुगछ- 


इच्य कर्म ही है उस्तीप्रशार शानावरणादिरूप परिणमित हुआ प्रुदंगल- 


द5पय शानावरणादि टी जानो । 


हात्माफे साथ रनेयाकी आठ फर्मोकी मिट्टों मर्थाव्‌ जड़करमोंकी 
भो घा्या शोी है यड़ ने मानों जाये और पुद्गछ कर्मेझप परिण- 


द्रिए माय एवा ऐसा माने दो व अपरिणाप्ती सिद्ध होता है कथा 
धंषाएका भभाव सिद्ध होता है ओर उससे सांस्यमतका प्रसंग भाती 
है। हो केक आयस्याकों नहीं मानते छतके मतमें ऐसा आया कि 
हह। ड़ विप"नीषी पुरगछक़ी कोई अव्या ही नहीं है, इसप्रकाद 
एुदवद ऋवारिणागों है; पहुतु तेसा कहनेयालेकी बात जिल्कुल मिश्यां 
है। कोड आड़ लिप कोर्ट गूछदत्य नहीं हैं परन्तु परमाणुकी पर्याय 
. ४2 हब झड़ पिगतिंत होगेशों शक्ति है। यदि परमाणु कर्म- 
हर प पावद ते टादे हों तो गंतादका अभाव गिद्ध हो गौर जारगी- 
बा, है नि है; इस प्रकार आत्यामें विकार नहीं है और 


: संताद भी नदीं है। यदि पररमाणक्री अयाधा 


$ बे न कं हि] बडे हूँ 
* छः हे +५ $ 


४ है ते टी या आत्गागे मंगारदका विभिश्कराशण कोौत 
# वकाडिए नी आन्माका अश्द्ध माव है पदलु 727 
है उजोली हक इनक है और विदार नही तो हवा 
है लि मा (हिसा पाये 2? इस प्रकादने तो संसार आ 
5 आल! दाद वध |, उरी इपल्यिलि]ंहा निधविन जिफारई 
आम 3 0 0 8 ॥। ह | गदि 4677 
की बे है आग 5 7 दे [हता 
कम के, हे जे 0 आओ 
हे मं # +॥ हें 4 
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कंहानजनशाकसमाला ].. एर्ताकम अधिकार [३७९१ 


कोई यह कहे कि पुदुगलद्रव्य अपने भाप परिणमित नहीं होता 
किन्तु जीव उसे कर्मझप परिणमित करता है। परन्तु भाई ! जिस 
चस्तुमें स्वतःमें ही कर्मरूप परिणमित्त होनेकी छक्ति नहीं है, अथवा 
स्वतः अपनेसे कर्महप परिणमित नहीं होती उसे दूसरा केसे परिणमित 
कर सकता हैं? इसलिये सिद्ध होता है कि पुद्गलद्गव्य अपने भाप ही 
कफर्मंभावरूप परिणमित होता है। जीव कर्मको अथवा पुदुगलद्वव्यफो 
कर्मेंखष परिणमित्त करता है--ऐसा कहना मभिथ्या सिद्ध होता है। 
चतन्यके विकारी परिणाम कर्म नहीं कराता किन्तु स्वतः परिणमितत 
होता है तब होते हैं। जड़ आत्मामें नहीं है, भोर आत्मा जड़में नहीं 
है; जो जिसमें नहीं है वह उसे केसे बदलेगा-परिणमित करेगा ? 
इसलिये पुदुगलद्रव्य ही स्वतः कर्मेझप परिणमित होता है। इसप्रकार 
तियमसे कर्मरूप परिणमित हुआ पुदुगलद्रव्य कर्म ही है, एसीप्रकार 
ज्ञानावरणादिरूप परिणमित हुआ पुद्गलद्रव्य ज्ञानावरणादि ही है। 


पुद्गलकी कर्मरूप अवस्था आत्मा नहीं करता; भिन्न वरतु भिन्न- 
वस्तुकी अवस्था नहीं करती । मिश्रीको खबर नहीं होती कि में जीभ 
पर जाऊं तो गलू, भौर पत्थर पर गिरू तो नहीं गरलूँ, परन्तु उसमें 
बदलनेकी द्वक्ति है इससे स्वतः परिवर्तित होती है; उसीप्रकार पुदुयछ- 
द्रव्यमें फ्मेझ्ष परिणमित होनेका स्वयं सामर्थ्य है, स्वतः कर्मरूप 
परिणमित होता है-आत्मा उसे परिणमित नहीं करता । 

आचायंदेवने पहले कहा था कि--कोघ, मान, माया, छोभ तैरे 
सात्माका स्वभाव नहीं है; यह विकारी वृत्तियाँ आत्माके अन्तर- 
घरकी नहीं हैं। वे होती तो बात्माकी पर्यायमें हैं, परन्तु क्षणिक हैं, 
संयोगी भाव हैं इससे उन्हें जड़का कहा था। इससे कोई ऐसा समझ 
जाये कि क्लोघ, मान, माया, लोभादि सव जडके हैं--ऐसा आपमें फहा 
है; तो वे भले रहें, हमें उन्हें दालना नहीं है। अब हम चाहे जंसे वर्ते 
विषय सेवें, लंपटता करें तो कोई हानि नहीं है ? अरे सूर्ख! मए 
जायेगा ! चछा जायेगा नरक-नियोदमें | ऐसी उत्तम स्वभावकी बाठ 


३७४ ] समयसार प्रवचन [ भगवानमश्री कुन्दकुष्द- 


वस्तुकी शक्तियाँ परकी ग्पेक्षा नहीं रखती, ( इसलिए दूसरा पक्ष भी 
असत्य है।) इससे पुदुगलद्रव्य स्वयमेव परिणमन स्वभाववाला है। 

आत्मा स्वयं जिस द्वव्यमें परिवर्तित होनेकी शक्ति हो एसे 
परिवतित फरेगा या जिसमें परिवर्तंन्क्ति न हो उसे ? परमाणु यदि 
स्वयमेव परिवतित न होते हों वो बात्मामें शक्ति नहीं कि उन्हें पलट 
सके ? जिस वर्तुमें परिवर्तन शक्ति न हो उसे दूसरा द्रव्य परिणम्त 
नहीं दे सकता अथत्‌ उसे पलट नहीं सकता। ओर यदि पुद्गलद्रब्य 
अपने आप ही परिवर्तित होता है, उसमें स्वत: ही परिवर्तनकज्षक्ति है, तो 
फिर उसमें आत्माने क्या किया ? क्योंकि जो स्वतः ही परिणमित 
होता है उसे दूसरेने परिणमित किया, बहु कहना मिथ्या सिद्ध होता 
है। यसतुकी दाक्तियाँ परको अपेक्षा नहीं रखतीं। 

आत्मा राम-द्रेषता जो विकारी दोप होता है वह परमाणु 
गटीं है परन्तु आत्माका अरपी भाव है, चेतन्यका अरूपी चिदाभास 
है। भोध आत्मा करता है, कर्म नहीं कराता; विपरीत पुरुषार्थते जीव 
स्वतः बास्ता है ओर सम्यस्पुष्पार्थरी स्वत्तः टाल सकता है। छाछों 
सीयेकर या वेबलियोंके निकट बेंठा हो, परन्तु यदि स्वयं न बदले तो 
काट: उते बदछ नहीं राकता। इस गायामे कर्म अपने आप परिणमित 
होते हैं- बेंसी बाल है, और इरके पश्चात आत्माके ओरकी गाधां 
कायेगी बढ़ीं कहेंगे कि विकार आत्मा करता है, कर्म विकार नहीं 
बरते | बढ़ल ऐसा कहा था कि आत्मा संसार नहीं है, वह द्रव्य- 
दृडिटकी मुस्यताने-परयधिका मौण करके कहा था; परन्तु बवस्थाहप्टिरों 

नृतमें है, तेरी पर्यायमें है। तेरी पयिमें संसार न हो तो उसे 
दूर मर्ना नदी सहताजनीसा आगेकी गायाओंगे बढ़ेंगे । 
एदुं्लपर्म झपने आप स्वयं बरिणमित होता है, परद्रव्य छत 
सिविल ऋूट बाला; दस्तक दाकियाँ सरती ओज्ञा नहीं रगती | 


ढै 
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कहानजनशाख्रमाला ] कर्ताकर्म अधिकार [ ३७५ 


उकड़ी होती है और लकड़ीसे छोहा भी परमाणुओंके स्वतंत्ररूपसे 
चदलनेसे होता है। किसी भी वस्तुमें परिवर्तित होनेकी जो शक्ति है 
घह परकी अपेक्षा नमहों रखतो, यदि परको अपेक्षा रखे तो वस्तु 
पराघधीन हो जाये । क्िसोको ऐसा विचार हो कि परयवस्तुका निमित्त 
तो है न ? निमित्त मात्र होता है, परन्तु वहु छिसी द्रव्यको बदल नहें 
देता--परिणमित नहीं कर देता । वस्तु किप्तीकी अपेक्षा नहीं रखती, 
द्रव्यकी पराघधीनता नहीं किन्तु स्वाघोवता है; निमित्त मात्र उपस्थित 
होता है परन्तु परवस्तुकी वह बदल नहीं देता! वस्तुस्वरूप जंसा है 
वेसा ही समझे तो सम्पग्जान हो जाये । शरीरका बदलना, हिलता- 
डुलना इत्यादि फायंका कर्ता पुद्ृगल द्रव्य है कारण कि-पुदुगलद्रव्य 
स्वत: परिणमित होकर उप्तरूप होता है, आत्मा उसे नहीं कर देता। 
आठ फर्म अपसे भाप ही परिणमित हो रहे हैं; जो स्वतःसे ही बदलता 
हो उसे दूसरा बदछता है-ऐसा कहना मिथ्या है। निमित्त होता 
अवश्य है परन्तु वस्तुपरकी अपेक्षा नहीं रखतो, स्वत: परिणमित 
होती रहती है। 

पुद्गलद्रत्य परिणमन स्वभाववाला स्वयमेव है। ऐसा होनेसे 
जिसप्रकार घड़े रूपमें परिणमित्त हुई मिट्टी ही स्वतः घड़ा है वंसे ही, 
जढ़ स्वभाववाले ज्ञानावरणादि कमंरूप परिणमित हुम्मा पुदुगलद्रव्य ही 
स्वतः ज्ञानावरणादि कर्म हैं। इसप्रकार पुद्गलद्रव्यका स्वतंत्र परिणाम- 
स्वभावपना सिद्ध हुआ । 

घड़ का कर्ता कुम्हार है-ऐसा कहना यथार्थ नहीं है, क्योंकि 
वस्तुकी शक्ति परकी अपेक्षा नहीं रखती । मिट्टीमें वदलनेकी छाक्ति है, 
घड़ा होनेमें मिट्टी स्वतः ही सन्मुख हो रही है, मिट्टो स्वत्त:ः परिणमित 
होकर घड़ा होता है। उसीप्रकार ज्ञानावरणादि पुदूयछकर्मेरूप पुदुगछों 
स्वतः परिणमित होकर होते हैं, तेरा तत्त्व प्रथक है और उसका तत्त्व 
पृथक्‌ है; प्रत्येक द्रव्य पृथक्‌ है, इसप्रकार पुदुगलद्गव्यका परिणाम- 
हरदम हि छा | द 


7 हे है हैक, ) 
२७६ | 2६2 %2/ 04 0, [ शापात धो ह*रे 


अप आपकी का किम सा की गत 
घ गाता 

स्िवेत्यविष्तना सलु प्रदगलस्प 

स्वभावभूता परिणामशक्तिः | 

तस्पां स्वितासां से करोति भाव, 

यमात्मनस्तस्य से रब कती ॥६४॥ । 

अर्वे:--इसप्रकार पुरुगछद्रत्पवी स्यभागभूव परिणमनशर्शि निकि 
पिद्ध हुई। यह सिद्ध ट्ोनेसे, पुदृगलद्रत्प अपने जिस भावकों कर्ता 
है उत्तका वह पुद्गलद्रग्य हो कर्ता है। 
पुदृगलद्रव्यमें स्थमावषपसोें परिणमित होनेकी अर्थाद्‌ स्वभार्वेह 

परिवर्तित होनेकी शक्ति निविध्नतया सिद्ध हुई । पुदुगछद्रव्यमें कस 
मित होनेकी अर्थात्‌ अवस्थासे अवस्थात्तर होनेकी शक्ति स्वतंत्र है 
उसे परिणमित होनेमें कोई बोचमें विध्व नहीं कर सकता। जो ऐप 
कहते हैं कि हम हो तो जड़का कार्ये हो, बैसा कहनेवालेसे कहते है 
कि निःशंकतया पुदुगछद्वव्यकी शक्ति निविध्त सिद्ध हुई, परमाणुमांत् 
अपनी एक पर्यायसे दूसरों पर्यायको स्वयं बदछता है; पंरेमाणु स्वतः 
ही एक अवस्थासे परिणमित्त होकर दूसरीमें उत्पन्न होता है। उसकी 
अवस्था होनेमें उीका कारण है, किस्तो परका कारण नेहीं है--ऐस 
निश्चित द्वोनेसे पुदृगलद्रव्य अपने भावोंको करता है, उन मभावींकी वह 
स्वतः ही कर्ता है । 


अब जीवका परिणामीपना सिद्ध करते हैं; -- 
ण सय बद्धो कम्मे ण सये परिणमदि कोहंमादीहिं | 
जइ एस तुज्ञ जोवो अप्परिणामी तदा होदी ॥ ६२६॥ 
अपरिणमंतक्मि सय॑ जीवे कोहादिएहि भावेहि। 
ससारस्स अभाव पसक्लादे संससमओ वो ॥ ६३३ 
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पुगलकम्म कोहो जीव॑ परिणामएदि कोहत्त। 
त॑ सयमपरिणमंत कह णु परिणामयदिकोहो ॥१२३॥ 
अह सयम्रपा परिणमदि कोहसावेण एस दे बुद्धी । 
कोहो परिणामयदे जीव॑ कोहत्तमिदि मिच्छा ॥११४॥ 
कोहुवजुत्तो कोहो माणुवज॒त्तो य माणमेवादा | 
माउबजुत्तो माया लोहुबजुत्तों हवादि लोहों ॥१२१५॥ 
नहिं बद्धकम, स्वयं पह्दी जो क्रोधसावों परिणसे। 

तो जीव यह तुझ मतविपषें, परिणमनहीन बने अरे ॥१२१॥ 
क्रोघादिभावों जो स्वयं नहिं जीव आप हि परिणमे | 
संसारका हि अभाव अथवा सांख्यमत निश्चित हवे ॥१२२॥ 
जो क्रोध-पुदुगलकमं-जीवको, परिणमावे क्रोधमें । 

क्यों क्रोध उसकी परिणमाये जो स्वयं नहिं परिणसे ॥१२३॥ 
अथवा स्वयं जीद क्रोधभाषों परिणमे-तुझ बुद्धिसे। 

तो क्रोध लीवकी परिणमाये क्रोधर्में-मिथ्या बने ॥१२४॥ 
क्रोघोपयोगी क्रोध, जीव, मानोपयोगी मान है। 
मायोपयुत माया अबवरु लोभोप्युत लोभ हि बने ॥१२६॥ 

अर्थ:--सांस्यमतके ऋनुयायी शिष्यके प्रति जाचायदेव कहते हैं कि 

है भाई | यह जीव स्वयं कमंमें नहीं वंधा हैं, ओर स्वयं 'फ्ोघादि- 
भावरूप परिणमित नहीं होता-ऐसा यदि तेरा मत हो तो वह 

जीव ) अपरिणाभी सिद्ध होता है। और जीव स्वतः क्रोघादिभावरूप 
परिणधित न होनेसे संसारका अभाव सिद्ध होता है अथवा सांख्यमतका 
प्रसंग जाता है। 


पुनरएच, पुट्गलकर्म जो क्रोध है वह जीवको कोौघरडप परिण 
मित्र करता है-नीसा तु मानता है तो यह प्रश्न द्वोता है कि जो स्वतः 


१७८ | पमयसार प्रवचन [ भगवानभ्री कुरद कु रद - 


परिणमित नहीं होता ऐसे जीवको क़ोघ कंसे परिणमित कद सकेता 
है? अथवा यदि आत्मा अपने आप क्रोधभावरूप परिणमित होता 
है--ऐसी तेरी घुद्धि हो तो फ्रोध जीवकों क्रोषहपव परिणमित करता 
है--ऐसा कहना मिथ्या सिद्ध होता है। 


इसलिये यह सिद्धान्त है कि क्रोघमें उपयुक्त (अर्थात्‌ जिसका 
उपयोग क्रोघाकारमें परिणमित हुआ हैं ऐसा) आत्मा क्रीध ही है, 
मानमें उपयुक्त जात्मा मान ही है, मायामें उपयुक्त आत्मा माया हैं 
भोर लोभमें उपयुक्त आत्मा छोभ है। 


यदि आत्मा स्वतः ही राग-द्वेपमें विकार भावसे स्वयं परिणमितत 
होकर न होता हो, क्रोध, मान, माया, छोभ, राग-द्ेषरूप बात्मा 
स्वत्त: परिणभित होकर न होता हो तो जीव अपरिणाप्रों पिद्ध होता 
है ओर आत्माकी अवस्थामें विकार हुए बिता संसार किसका ? संसार 
भ्ात्माको विकारी अवस्था है यदि वह आत्मामें न होती हो वो संत्तार 
ही न हो ओर संसार न हो तो मोक्ष भी न हो। 


कोई कहे कि क्‍या किया जाये भाई ! कर्मका ऐसा तीब्र उदय 
हो घंधेमें सध्चा-झूठा तो करना पड़ता है। परन्तु बेसा कहनेवालेकी 
वात बिल्कुल मिथ्या है। यदि तू क्रोघादिमें परिणमित न हो तो क्‍या 
जड़ तुझे वलात्‌ क्रोघादिमें छगाता है? यदि जड़ तुझे क्रोधादियें 
परिणमित करे तो जड़ चंतन्यके परिणामका कर्ता हुआ इससे दो द्रव्य 
एक हो गये । परन्तु ऐसा वस्तुका स्वभाव है ही नहीं; आत्मा स्वतः 
ही कोघादि विकारखूप परिणमित होता है छत समय जड़कर्म निर्मित्त- 
रूप होते हैं। 

सांस्यमत आत्माक्रो बिल्कुल शुद्ध मानता है, अवस्याकी मानता 
ही नहीं। पूर्वकी कितनी ही गाथाप्नोंमें ऐसी बात आई ध्ली कि 
धात्मा शुद्ध है और क्रोधादि जड़ हैं, परन्तु इस ग्राथामें अवस्पाकी 
बात की है, पर्योकि फोई शुष्क ऐसी बात प् ले जाये कि अपनेको तो ऐसे 
पिएं वि पा-लपाग्र छरना पाहिये, !पोकि धाह्मा तो हु है; हित: 
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चाहे जैसे विषयादिमें व्तेन करें तो भी कोई हानि नहीं है। वेसी 
शुष्कता न होनेके लिये आाचायंदेव समझ्षाते हैँ कि क्रोध, मान, माया, 
लोम इत्यादि विकारी भाव तेरे आत्माकी अवस्थामें होते हैं। एकबार 
कहा कि फ्रोघादि तेरे नहीं हैं ओऔद फिर कहते हैं कि क्रोधादि तेरो 
अवस्थामें होते हैं। फ्रोधादि भाव तेरे स्वरूपमें नहीं हैं--ऐसा कहा वह 
प्र्व शक्तिर्प वस्तु सम्यकश्नद्धाका विषय है। सम्यकृश्रद्धा परिपूर्ण 
मखण्ड द्रव्पक्नो स्वीकार करती है; वह भपूर्ण, पूर्ण या विकारी पर्याय- 
को स्वीकार नहीं करती, परन्तु श्रद्धाके साथ रहता हुआ ज्ञाव परि- 
पूर्ण अखण्ड द्रव्यको जानता है मोर भपुर्ण, पूर्ण एवं विकारी पर्यायको 
भी जानता है, तथा वह जानता है कि मलिनता मेरे पुरुषार्थकी अशक्ति- 
से होती है। इसप्रकार बवस्थाको बतछानेके लिये यहाँ अवस्थाहृष्टिसे 
कहा है; अवस्घामें मलिनता है अवश्य, नहीं हो--ऐसा नहीं हैं। यदि 
अवस्थाकों मलिन न माने तो ज्ञान मियथ्या सिद्ध होता है; पुरुषार्थकी 
बशक्तिसे स्वत: यदि विकारी मवस्थारूप परिणमित न हो तो मलिनता 
न हो, जड़कम मलिनता नहीं करा देते | यदि जड़ कर्म मलिनता करायें 
तो संसारी जीवोंके साथ कर्म स्थायी ही हैं वे तो मलिनता कराते ही 
रहेंगे ओर तुझे शुद्ध होनेका प्रसंग ही नहीं आयेगा; परन्तु कर्म जात्मा- 
को क्रोधादिभावरूप परिणमित नहीं करते; स्वतः: विकारी अवस्थारूप 
परिणमित हो तो फ्रोघादि कपाय होते हैं। इसप्रकार क्रोध, मान, 
विषय, कपषाय इत्यादि अपने ही कारणसे हैं, इससे यह बात्त मिथ्या 
सिद्ध होती है कि जड़कर्म जीवको फ्रोधादि भाव कराते हैं। इसलिये 
च्रिकाली नियम है कि जिसका उपयोग फक्रोघाकारमें परिणमित हुआ 
है ऐसा आत्मा क्रोघ ही है, मानमें युक्त भात्मा मान ही है, मायामें 
लगा हुआ आत्मा माया ही है मोर लोभमें लीन आत्मा लोभ ही है। 


आत्माका असली स्वरूप तो शुद्ध है, पवित्र है, परन्तु पुरुषार्थक्षी 
अशक्तिसे अपने स्वरूपसे च्युत होकर-स्वरूपमें स्थिर न रहुकर 
जरुचि, पश्चाताप, फ्ोघ, मानादिमें युक्त हो जानेसे अपनी बवस्थामें 
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बोर प्मरी यार १८ कि याद बय परभाया होता हो कि 7२] 
अपेक्षाफों सआायश्य ता नह )। इजकी आाकियोँ दरकी आगटा। गडीं 
रपतों, रवर्ग-अपने भाष ही विवि थे परिणगि पीजी | उसमेरफा 
साथ नहों है। महू पाछी दम गृग-परधाप की रतावनी मांगने 
व्यवहारधुदि बयाछाते हें। कम पंसे बछाव राग दंप-करदाते पं 
ऐसी मान्गतासे स्वभाव 564 न होगी, परन्तु पद ऐस। माने कि 
क्में मुशे राग-दप गद्दी कराते, गे अपने एम्पाथको शंदातिसें अपनी 
भूछसे राग-द्वेधमें परिणम्रित होता £ दसरसे | 


वकार होता है, तो यह 
अभी व्यवह्यरशुद्धि है। 


अंतरग्गें शुभाणुभ परिणामोंत्त भी आत्माका 
स्वरूप पृथक्‌ है--ऐसी द्वव्यहप्टिको बात तो अभी बाकी रहती है। 
यह दोनों तो द्रव्यकी स्वत्तत्रताकी बातें 24 

जड़ गौर चंतन्य दोनों स्वतंत्र-पुथक्‌ पदार्थ हैं, कोई किसीको 
बदल नहीं सकता। कितने ही लोग बःहते हैं कि--जेसे कर्म उदयमें 
जाये बसे ही पुण्य या पापके परिणाम होते हैं, परन्तु वैसा नहीं है! 
यदि त्तेरे भावोंमें मन्दकपाय हो तो पृजा-भक्तिके शुभपरिणाम हो भोर 
तीत्र कपाय हो तो विपय-ब पाय होते हैं; वह सब तेरे ही कारणसे 
होता है,--कर्मके कारण नहीं । तेरा बीय॑ अधिक विपरीत होगा तो 
तीच्र राग-हेंप होगे गौर यदि अल्प विपरीत होगा तो मन्द राग-दप 
होंगे; जिस प्रकार तेरा वीय॑ होगा बसे ही राग-द्वेप होंगे। कमेका 
मन्द उदय हो तो मन्द राग-द्वेंष होते हैं और तीक्ष उदय हो तो तीक्न 
3 4 होते हैं--ऐसा वस्तुस्वरूप नहीं है। स्वतः तीम्र या मद 
« प“ढेंप करना चह जात्माके हाथकी बात है; कमे तो निमित्त मात्र 
हैं। स्वत: जिस प्रकारसे युक्त होता है उस प्रकार राग-द्वेष होते हैं। 
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चतन्य स्वयं विकारख्प परिणमित होता है, तथापि जड़ परिणमित 
फरता है ऐसा कहना मिध्या है। चेतन्य स्वतः परिणमित नहीं होता 
परन्तु जड़ परिणमित करता है वेखा कहना भो मिय्या है, क्‍योंकि जो 
स्वत:-अपने आप परिणमित नहीं होता उसे अन्य कोन परिणमित कर 
सकता है? इसलिये दोनों पक्ष मिथ्या पिद्ध होते हैं। भात्मा विकार 
फरलनेमें स्वतंत है तो फिर अविकारी मात्मघर्म प्रगट करमेमें तो 
स्वतंत्र होगा ही; उसमें नवीनता दया है ? आत्मा विकार परिणाम या 
अधिकार परिणाम करनेमें स्वतंत्र है--ऐसा सिद्ध हुआ। 

इस प्रकार जीव स्वयमेव परिणामस्वभाववाला है। ऐसा होनेसे 
जिसप्रकार गरुढ़के ध्यानरूप परिणमित हुआ मंत्रसाधक स्वतः गरुड़ 
है उसीप्रकार, जिसका उपयोग फक्रोघादिरूप परिणमित हुआ है ऐसा 
जज्ञानस्वभाववाठछा जीव ही स्वतः फ्रीधादिक है। इसप्रकार जोवका 
परिणामस्वभावपना सिद्ध हुआ। 


आचार्यदेवने गरड़का उदाहरण दिया है कि जिसप्रकार यरुड़का 
मंत्रसाधक स्वतः गरुड़का ध्यान फरचेसे में स्वतः ग्ररुड़ हेँ--ऐसा 
अज्ञानतासे मानता वंठता है; वसे हो जिसका उपयोग क्रोधादिरूप 
परिणमित हुआ है, ऐसा बनज्नानी जीव स्व: ही क्रोधादि है। अज्ञानी- 
थे क्री, मान, माया, लोम इत्यादिको गपना माना है, इससे उसक्रा 
उपयोग उनमें अटक गया है बघर्थधात्‌ एकाकार हुआ है, इससे भनज्नानी 
जीवको कफ्रोधधप और मानमय कहा है। राग-द्वेप ओर शुभाशुभ 
परिणामोंक्रा कर्ता अमानों है किन्तु ज्ञानी नहीं है; ज्ञानी तो राय- 
हेषके परिणामोंका साशक है--छत्पादक नहीं है। अज्ञानी राग-द्वेपक्के 
परिणामोंका उत्पादक है इससे उसे उसमय कहा है। 

जाचायंदेव एक ओर कहते हैं कि चौदह गृणस्थान जड़ हैं और 
टूसरी बोर कहते हैं कि क्रेत-मान-मायाका विकार आात्माक्षी पर्यायमें 
है। जिसके उपयोगकी एकाग्रता विरारमें है वह आत्मा फ्रोघरूप है, 


| 


फ धष्स्धाएप्टिशि एहा है। 


छा के की हा 
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शा गोरे कक गत किले की हा हज. गा 
प्रतिक्षण घदछही है; हसे रुपशाव उसका हेलो भाहया है, पी 
विकार सयबस्थाका करता बात्मा नहीं है॥। मज्ञानों काशी सारया 
छर्ता होता है। फरमैवाला जिया भागे कायो लीक झकती हैं 
सावका वह करतोँ होता है और सह भाव घरका का्ग होता दे 
शानीके तो सच्ची श्रद्धा, सभा शान जोश गशी एकाग्रता 
शवस्था होतो है, घहु शानोका कारय है। हीच, सात, मांगा, शोभ 
विकारी गवस्थाएँ अज्ञानीका कार्य हे । 
इस प्रफार यह बात्मा स्वयधेत परिणाधस्यभासवाछा है, पंथ 
अपने जिस भावषों यरता है छसी भावका (-कमपनेको प्राप्त 
भावका ) कर्ता होता है। (अति बड़ भाव बात्माका कर्म है ४ 
यात्मा उसका कर्ता है )। 
भगवान आत्मा स्वतःसे परिवर्तित होनेके साम्यचाला है, मीं 
नित्यस्थायी रहकर परिवर्तित होनेके स्वभाववाला है; वह परिवर्तन 
स्वभाव अर्थात्‌ परिणमनस्वभाव फ्िसी संयोगस नहीं हुआ हैं, १ 
नहीं हुआ है, विकारसे नहीं हुआ है परन्तु स्वयमेव स्वतः अपनेसे ' 
अनादि-अनन्त स्वयंसिद्ध है। 
परिवर्तंनस्वभाववारा है, तथापि जिस भावको--जिस कर्तेक 
प्राप्त है उसीका कर्वा होता है। पहले था वही दूसरे क्षण देना 
नहीं हुआ है। नाश नहीं होता परन्तु स्थित रहकर परिवर्तित हैं ! 
है, जवस्थान्तरपनेक्ो प्राप्त होता है। 
एक मनुष्य स्वत्तः फ्ोघका भाव बदलकर, क्षमाका भाव अज्ड 
करता है, उसये मनुष्य तो वहीका वही है, परन्तु पर्याय बंदली दें। 
पर्यायकी अपेक्षात्रे पैसा कहा जाता है कि दूसरा मनुष्य हुआ, परल्पु 
की अपेक्षासे तो क्रोध और क्षमा--दोनों अवस्थाओंमें मतुष्प तो 
का वह्दी है। 


उसी प्रकार बात्मा वस्तु स्वतः स्थायी रहकर परिवर्तन होती 
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है। उसमें दो प्रकार हैं--ज्ञानी ओर अश्नानी, परकी आशा-आश्रय 
रखकर हो वह भकज्ञानी है, में दूसरोंका अच्छा-बुरा करू भीर दुसरे 
मेरा छच्छा-वुरा करें-ऐसा जो भाव है वहु सब पराश्नितता है, 
पराघीनता है, स्वाघीनताका विनाश है, स्वभावकी हत्या है। अपवदे 
स्वाधीन-स्वतंत्रस्वमावकी भूलकर अच्छे-बुरे मानकर इन भावोंमें 
रुककर उनका कर्ता हो वह अज्ञानी है। 


में दुसरेके लिये रुक, दूसरा मेरी सहायता करे-ऐसी पराश्रित- 
तामें लहों रुका, पराघीनतामें स्थिर नहीं हुआ, राग-द्वेपमें नहीं रेगा 
है, ऐसे ज्ञानीको पराघीनताके कार्य रुककर स्वसम्मुखता सहित 
जानमैका कार्य रहा। इससे ज्ञानी प्रवित्र फाये करता है, निर्मछ 
पर्याय प्रगट फरता है जौए मछिनताको हटाता है--ऐसे उत्तम ज्ञायक- 
भावका कार्य ज्ञानीको करना होता हैं। 


वहू भाव ज्ञानीकों ज्ञानमय ही है, क्योंकि उसे सम्यकृप्रकारधी 
स्व-परके विवेक द्वारा ( सर्व परद्रव्य-मावोंसे मिन्न ) मात्माकी ख्याति 
अत्यन्त उदयक्षो प्राप्त हुई है। 


वस्तु बदछती है तथापि उसमें गह् खूबी है कि जो जहाँ रुकता 
है उसका वह कर्ता होता है और वह उसका कर्म (कार्य ) होता है। 
शानी समझता है कि ज्ञान ही मेरा स्वरूप है, ( ज्ञानमें दूसरे अनन्त 
युण ले लेना; ) में ज्ञानका पिण्ड आत्तमा हूँ, ज्ञान शोर बानन्दकी 
मूर्ति हैँ, स्वरूपका ज्ञान, स्वरुपको प्रतीति और स्वरूपमें स्थिरता ही 
मेरा कतेव्य है; जो शुभाशुभ विकारी भाव हैं वह £ नहीं हूँ, वह 
प्रेरा कर्तव्य नहीं है। ज्ञानीको ऐसा स्व-पर विवेक, आत्माकी स्पात्ति 
अर्थाव्‌ आत्माकी प्रप्तिद्धि अन्तरमें उदयको प्राप्त हुई है। छोग बाद्ममें 
प्रसिद्धि मानते हैं, स्याति प्राप्त करना चाहते हैं किन्तु यह प्रसिद्ध 
तो-“आँखोंके जन्धे और नाम मयनसुख” जंसी है। में शुद्ध, निर्मेल, 
शांति छौर पवित्र हैं--ऐसे स्वभावकी ख्याति ज्ञानीछे स्पष्टमया प्रगट- 
दामें प्राप्त हुई है। इस समय भले ही केवठज्ञान प्रषट नहीं है परन्तु 
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पुण्य-पापके एक भी अंशको अपनेरूप स्वीकार नहीं करता-ऐसी 
स्याति अत्यन्त प्रगट हुई है । 


प्रइनः--ऐसी अन्तरकी प्रसिद्धि जिनके प्रगठ हुई है--ऐसे ज्ञानी 
स्ताते-पीते तो हैं या नहीं ? 

उत्तरः--ज्ञानी अमुक भूमिका तक खाते-पीते दिखाई अवश्य देते 
हैं परन्तु वास्तवमें ज्ञानी खाते भी नहीं हैं, पीते भी नहीं हैं अस्वस्प 
भो नहीं होते और स्वस्थ भी नहीं होते। उसीप्रकार अज्ञानी भी 
धाता-पीता नहीं है और स्वस्थ-अस्वस्थ नहों होता, परन्तु वह मानता 
है कि में खाता-पीता हूँ स्वस्थ-अस्वस्थ हुँ--वह उसका बज्ञान है । 

परसे पृथकत्वको विवेकरूपसे जानना उन भावोंका ज्ञानी कर्ता है, 
विधेक पूर्वक परसे निवृत्तरूपसे स्वरूपमें स्थिर होतेझप अविकारी 
भावोंका ज्ञानी कर्ता है, वह भाव ज्ञानीका कर्म ( कार्य ) है । 


अज्ञानी अपनी विवेक शक्ति मात्महितके लिये प्रगट नहीं करता, 
हवाता है इसलिये स्वत्तः अपने स्वरूपको नहीं समझता इससे वह ठा 
है। आजकलके कितने ही मनुष्य तो यह कहते हैं कि हमारी केसी 
चतुराई है ! हम दूसरोंको ठयकर काम निकालते हैं! परन्तु भाई | 
दास्तवर्म कोई किसीकों ठग नहीं सकता; अपने भावोंकोी स्वतः ही 
ठगता है; वेइमानी तूने की इसकिये तू ही ठगा गया है; जड़ पदार्थ 
तेरे कभी नहीं होते, तथापि उन्हें तू मेरा-मेरा कहता है इसलिये 
स्वत: ही ठगा गया है। परको क्षपना मानना वह द्वानि स्वतःसे ही 
अपनेको हुई है। परवस्तुफा बदलनेका स्वभाव दै इससे वह्द एकरूप न 
रहकर पलट जाती ह्वै-परिवातित हो जाती है। उसके बदलनेसे 
यन्नानीकी ऐसा होता है कि हाय ! हाय! मेरी वस्तु चछी गईं; बंता 
माननेदाछा ठग है। जिसने परवस्तुकों गपना माना है उसने अपनी 
वत्तुकोी अपना नहीं माना है। आत्मामें भो बदछनेका स्वभाव है- 
यात्मा परिवर्तनत्वभाववाछा है, इससे विपरीत मास्यतासे सीधी 
मान्यता कर सकता द्वै) बज्ञानों पुण्य-पापके सार्वोक्री ओर परद्धव्य- 
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परक्षेत्र शरोरादिको अपना मानता है, में परसे किस प्रकार भिन्न हुँ-- 
उसका भान नहीं है इसलिये अज्ञानख्प ही उसका कार्य होता है। 
धशानीके भेदश्ञानकी ज्योति अत्यन्त अस्त हो गई है। जिस भावसे 
तीथंकर नामकर्म बंधे या स्वार्थ सिद्धिके देवका भव मिले वह भाव भी 
मेरा नहीं है तो फिर श्री-वच्चे तो मेरे कंसे होंगे ? किन्तु अज्ञानोकों 
ऐसा भात थे होमेसे वह सबको अपना मानता है, क्योंकि उसके 
भैदज्ञानज्योति भत्यन्त अस्त हो गई है। 

अन्नानी ऐसा मानता है कि किसी भाईने अमुक कार्य॑में धुद्धिसे 
काम किया तो उससे छाखों रुपयेका लाभ हुआ, वसा मानना वह 
सव व्यर्थ है। ओर फिर कहता है कि अप्रुफ प्रसंगरें सब रुपये 
जानेवाले थे परन्तु व्यापार बन्द कर दिवा इससे टोटा होनेसे बच 
एया। यह सब मानना अज्ञानता है। भन्नानी ऐसा मानता है कि 
वस्तुकी में हिला-डुला सकता हूँ! वस्तु स्वये फिरती है ऐसा दिखाई 
देवा है तथापि वह मानता है कि मैं बदलता हूँ; परन्तु भाई ! तूने 
दया बदला ? तूने अपने विकल्पकों बदला है परन्तु परवम्तुकों बदलना 
मात्माके हाथकी बात नहीं है। एक परमाणुको एक क्षेत्रसे दुसरे क्षेत्रमें 
ले जानेकी शक्ति तीव काछमें किसीकी नहों है। अरे भगवान ! तू तो 
जड़से पृथक और राग-द्वेघका नाशक है; उसके बदले ऐसा मानता है 
कि राग-द्वेषका छत्पादक-परका संग्राहकू और परका फर्ता-वह तेरा 
बत्तान ही है। 


शानीको स्व-परका भेदज्ञान हुआ है; स्व अर्थात्‌ स्वतः भविकारी 
इंतम्यमय वस्तु, पर अर्थ विरारी भाव और जड़ परद'र्थ-उनका 
स्पप्ट भेदशान हुआ है; स्वस्वरूपकी पहिद्राव करके उप्तमें छीन हो 
भोर परमभावोंसे निवृत्त हो। बस, यही माग है, इसके अतिरिक्त अन्य 
मार्ग नहीं है। शानो ज्ञानका कर्ता है, अज्ञानीके भेदज्ञान प्रगट न 
होपेसे वह अज्यानक्षा कर्ता है ॥ १२६ ॥ 


शानमय मावसे दया होता है और अज्ञानमय भावसे वया होता 
है वह अव दाहते हैं:-- 
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हो परन्तु में जानता हूं, मैं समझता हैं, इसकी अपेक्षा में भ्धिक 
वृद्धिमान हैँ इत्यादि भाव एसे आये बिना नहीं रहते। अज्ञानीर्मे 
फरत्तावुद्धि साक्षीस्पसे रहनेकी शक्ति नहीं है । 


जानीके चाहे जिस भावमें, त्रहे जिस प्रसंगमें साक्षीछ्पसे 
रहनेकी शक्ति है, समस्त भावोंके बीच स्वतः साक्षीरूपसे रह सकता 
है। अनानीको, चाहे वह कहों भी हो परके कतृ त्वके भाव आये 
विना नहीं रहते। ज्ञानी सबसे अलिप्त है ओर भक्ञानी सबमें लिप्त है। 


वस्तु जेसो है वैसी ही रहेगी; अज्ञानीकी कल्पनासे वस्तु परि- 
वर्तित होनेवाली नहीं है। वस्तु जंसी है उसे वेसा ही रहनें दो, 
कल्पनासे खींचातानो संत करो, कोई वस्तु किसीका कुछ नहीं कर 
सकती । धर्मका मूझ सम्यरज्ञान है ओर अधमेका मूछ अज्ञान है। 


जञातीके सम्पूर्ण भाव ज्ञावमय ही होते हैं, ज्ञानीके अन्तरंगकी 
पविच्रता देखे बिना बाह्यसे कल्पना मत करना; उससे ऐसा नहीं 
समझना कि ज्ञानी अन्धाघुन्ध अन्याय गौर अनीतिके आचरण करे। 
घधानीकफे वे आचरण होते ही नहीं । 


ज्ञानी हीरे-डवाहिरातका व्यापाद करता हो, तथापि उसकी 
दृष्टि आत्मा पर ही है। बज्ञानी मननन्‍्तवार त्यायी होकर नव ग्रेवेवक 
तक गया परन्तु भेदविज्ञान सहित अन्त प्टि प्रग्ट किये बिना उसके 
यथार्थ त्याग नहीं हुआ । 


यह मनुष्य उच्च जातिका है इसलिये ऊंचा है ओर यह नोचो 
जातिका है इसलिये नीचा है,--बह परीक्षाकी दृष्टि नहीं है। उच्च-नीच 
स्थात पर ने देखकर उसकी दृष्टि विकार पर है या अधिकारी आत्मा 
पर--छससे माप होता है। दृष्टि सम्पक हो तथापि अपनी-अपनी 
भूमिकानूसार शानोके शुमाशुम भाव आते अवश्य हैं परन्तु वह 
स्वच्छन्दी नहीं होता। वह समझता है कि मेरे पुरुषार्थकी मन्दता है 
इससे यह भाव आते हैं, यदि इसो क्षण वीतराग हुआ जा सकता हो 
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ववगोविकों मोगा; विशाविकी किासीतशी मोर हैक सताताए 
ज्ञान बस्तुग्वभागहे स्पर्श सहित शानोकों शोता है, प्रशासे उसके शाप 
भाव पवथित हो होते हैं । 

जिस प्रयार कोई सती पानी भरते गई हो, बस्तेकों सर पे: 
सुलाया हो, ओर घर तथा पड़ौसगें भी कोर्ट न हो तो उसे ऐसा लगता 
है कि कदासिन लटका रोग्रेगा, इसरो जल्दी गागर भरकर धर पहुंचू ! 
वहाँ मार्ममे कोई सहेली मिल गई ओर वह बात करनेके डिये ण्डी 
हो गई तो वहाँ वह आघा उत्तर दे-न दे और बह्ेगी कि बहिन | फिर 
मिलगी; लड़का अकेला घरमें सो रहा है,-इस प्रकार ल्ठके परसे 
दृष्टि नहीं हटती । थोड़ा आगे चछी कि दूसरा कोई पीहरके समाचार 
देने लगा, तो उसे भी कहती है कि भाई ! तुम घर पर आना, अमी 
रुक नहीं सकती, क्योंकि छड़का अकेला सूने घरमें सो रहा है ताछ 
लगाकर आई हूँ। इस प्रकार पीहरके समाचार मिलनेमें भी पुश्रका ध्यान 
नहीं चुकती ॥ इसीप्रकार घर्मी जीव-ज्ञानी जीव राज्य करता ही, 
व्यापार करता हो, युद्ध करता हो तथापि अपने स्वभावके ध्येयसे ते 
नहीं होता । धर्मी जीव कोई भी सांसारिक कार्यका राग भाव कर रहीं 
हो परन्तु उन सबमें छसे ऐसा रहता है कि यह मेरा नहीं, यह मेरा 
नहीं है, मेरा तो नित्य ज्ञातास्वभाव है ज्ञातास्वभाव ही मेरा घन है- 


स्व है। इस प्रकार अपने ध्रृूव स्वभावपद हृष्टि जमी की जमी ही हे । 
जिसप्रकार उस रुत्रीको बाहर कार्य करते हुए भी लड़के परसे ध्यान 
नहीं हटता उसीप्रकार स्वभाव दृष्टिवंत ज्ञानीको बाह्मकार्य करनेकी 
रागभावके समय भो ज्ञायकस्वभाव परसे हृष्टि नहीं हटती बाह्यत 


अल्प आसक्ति-छोनता दिखाई देती है किन्तु अन्तरसे तो उदासीन [ 
उदासीन है । । 


छोग ऐसा मानते हैं कि देखो तो ! स्त्री पानों भरने गई ओर 
वच्चेको तालेमें जेलमें बन्द फर गई, अरे भाई ! तू जेल कहता है 
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तो जेल सही, परन्त तू यह नहीं जानता कि छड़का मेरा जीवन है ? 
माताका लड़केके प्रति प्रेम तो उसके कार्य परसे दिखाई देता है, क्योंकि 
उसे एक ही छक्ष है और एक ही डोर है! परन्तु नासमझन विपरीत- 
इष्टिसि देखता है और बुद्धिमान सीघी-प्रधारथे दृष्टिसे; उसीप्रकार 
नानीके बाह्य कार्य देखकर लोग ऐसा कहें कि धानो होकर छड़ाई कर 
रहा है, गृहस्घ है व्यापार करता है। बरे भाई | तू 'छड़ाईं कर रहा है 
कहता है तो वही सही, झौर 'स्त्रियोंमें विद्यमान कहे ' तो वसा ही मान 
ले, परन्तु हमारे अन्तरमें उनके प्रति कितनी अरुचि, कितनी उदासीनता 
पथा स्वभाठकी कितनी रुचि लौर कितनी छीनता है उसे तू कंसे 
समझ सकता है? उसे तो हमारा ही हृदय जानता है। अन्ञानीक्तो 
भज्ञान भावसे खतौनी नहीं छूटती जौर ज्ञानीको ज्ञानमावसे। ज्ञानमेंसे 
ज्ञानका ही काये माता है ओर बज्ञानमेंसे अज्ञानका ही। जेसे कारण 
देसा ही कार्य होता है। जैसे प्रकाश अंधेरेका काम नहीं करता वेसे 
निज आत्माके बाश्रयसे उत्पन्न होनेवाला सम्यग्नान ज्ञानका ही कार्य 
फरता है अन्नानका कार्य नहीं करता । 


अज्ञानो कहुता है कि वृद्धावस्थामें पसा गया, लड़का मर गया 
इत्यादि प्रतिकुलतायें आई इससे सहन करना मुश्किल दिखाई देता है; 
परन्तु यदि जवानीमें गया होता ठो सहन कर लेता; इस प्रकार सर्वेत्र 
अज्ञानीकी संयोगों पर ही दृष्टि पड़ी है। ज्ञानो चाहे जंसे संयोगमें हो 
तथापि एसके सच्चा समाघान और बसंयोगी हृष्टि बनी रहती है-- 
निरपेक्ष ज्ञाता-साक्षी स्वभाव पर हृष्टि वनी रहतो है। शानो युद्धरमें- 
व्यापारमें या सखी-दच्चोंमें दखाई दे तथापि छसकी हृष्टि अपने ज्ञाना- 
नंदमय स्वभावमें है, अत: परमें फहों मी एकत्ववुद्धि नहीं होती, अंतरसे 
पृथक ही है तथापि वर्तमान पुरुषार्थयी कमजोरीसे अल्प राग-द्वेष होता 
है: यदि तल्प राग-द्वेष न हो तो वंध न हो, मुनि हो जाये-वीवराग 
न जाये, परन्तु वह दक्षा नही हैं इसलिये अल्प दिकार है, पुरुषा रथ 
“4<क खाता है परन्तु दृष्टि तो श्रुव विज्ञानघधन स्वनाव पर ही है। 


+“ 
कप 


एस प्रक्वार ज्ञानीक्ने ज्ञानमाव होते हैं कौर बज्ञानीकों मद्यानमाव | 


४१२ ] पगंगसार प्रायन | गगगागश्री कुन्गग्कु 


वृद्धि; जहाँ जिसफी भावना नहीं है महाँ उराका व्यय ै-नपूद्नि नहीं है। 
ज्ञानीको गुणोंकी भावना होती है था अगगुणोंकी ? गुणोंकी ही द्दोती 
है । वस जहाँ जिसकी भावना वहाँ उसझी यद्धि | ज्ञानीकों अल्प राग 
है उसे ये उपाधिरुप मानते हैं, उसका स्वामित्व स्वीकार नहीं करते 
उसे करमेकी भावना मोर रखनेकी हृष्टि नहीं है तथा पत्पन्न करनेका 
भाव नहीं है। ज्ञाती फर्मकी जवर्देस्तीसे विकारमें युक्त नहीं होते, कम 
बलात्‌ उन्हें विफारमें प्रवर्धित नहीं करता परन्तु अपना पुरुषा्थे किविंत्‌ 
मचक खाता है इससे राम-द्वेप होता है; तथापि शातृत्वसे च्युत होकर 
राग-द्वेपमें युक्त नहीं होते, उसका स्वामित्व स्वीकार नहीं करते । जिस- 
प्रकार जराकाश-पात्ताल, पत्यर-लफडी आदि ज्ञेय ज्ञात होते हैं उसी- 
प्रकार फ्रोधादि भाव ज्ञानीको जाननेमें प्राते हैं ' जिस प्रकार भेंगी 
वणिककी जातिका नहीं उसी प्रकार काम, फ्रोघादि जात्माफी जाततिके 
नहीं हैं--वेसा ज्ञानीको देखनेमें आता है। भंगीका लड़का वणिकका 
उत्तराघिकार नहीं लेता। एसी प्रकार चंतन्यरूपी स्वज्ञातिकी प्रतीति 
होनेसे, विजातीय काम, क्ोधादि मेरे स्व्युणोंका उत्तराधिकार रखनै- 
घाले नहीं हैं ऐसा धर्मीकि देखनेमें आत्ता है। निष्कलंक़ी स्वभावमें यह 
फरलंकस्वरूप मेरा नहीं है, में इसका कर्ता नहीं हैँ, यह मेरा कार्य नहीं 
है, मेरा कार्य तो ज्ञानमय है--ऐसा ज्ञान ज्ञानीके वर्तंता है, शोनीकी 
स्वामित्व निरन्तर ब्लानमें हो प्रवततेमान रहता है; प्रृरुषार्थेकी अश्वक्तिसे 
अल्प विकार होता है परन्तु उसमें वे जातृत्वसे च्युत होकर परिणमित 
नहीं होते इससे शञानीके सर्वे भाव ज्ञानमय ही हैं। 
गब, आगामी ग्राथाकी सूचनारूप इलोक कहते हैं।-- 
( अनुष्दुप्‌ ) 
अज्ञानमयभावानामज्ञानी व्याप्य भूमिकाम | 
द्रव्यकमनिमित्तानां भावानामेत्ति हेतुतास्‌ ॥ ६८॥ 


अर्थ:--अज्ञानी. ( अपने ) अज्ञानमय भावोंकी भुमिकामें 
व्याप्त होकर ( जागामी ) द्वव्यकर्मके निमित्तसे जो ( भज्ञानादि ) 
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भाव हैं, उनके हेतुत्वको प्राप्त होता है ( भर्थाव्‌ द्वव्यकर्मेके निमित्तहूप 
भावोंका हेतु बनता है )। 

आत्मा निविफारी, स्वसंवेदय, निर्दोष ओर पवित्र है। अन्नानी 
उसे भूलकर अज्ञानमय भावोंकी भूमिकामें व्याप्त होकर अर्थात्‌ रहकर 
नवीन कर्म बाँधनेका अज्ञान और राग-ह्वेषके माव करता है। जड़- 
कमंका उदय आनेसे स्वतः भअज्ञान गौर राग-द्वेषके भाव करता है वह 
नवीन कर्मोका हेतु होता है; पुराने कर्मोक्रे उदयमें जुड़नेसे उस समय 
वर्तमान विकारी भावरूप भावोंका कर्ता होता है इससे वे भाव नवीन 
कमोका कारण बनते हैं ॥ १३१ ॥। 


यही अर्थ पाँच गाधाकों द्वारा कद्दते हैं:-- 
अप्णाणस्स स उदओ जा जोवाणं अतबउबलद्धो । 
मिच्छत्तसत दु उदओ जीवस्स असदृहाणत्त ॥१३१॥ 
उदओ असंजमस्स हु जं जीवाणं हवेइ अविस्मणं । 
जो दु कछुसरोवओगो जीवाण सो कसाउदओं ॥१३३॥ 
त॑ जाण जोगउदय जो जीवाणं त चिद्वुउच्छाहों ! 
सोहणमसोहणं वा कायव्वों विश्दिमावों वा ॥१३४॥ 
एदेसु हेहुभूदेसु कम्मइयवर्गणागयं ज॑ तु। 
परिणमदे अटविहं णाणावरणादिभावेहि ॥१३५॥ 
ते खलु जीवणिवद्धं कम्मइयवरगणागय जाया । 

तइ्या दु होदि हेद्‌ जीवों परिणामभावाणं ॥१३६॥ 
जो तठत्वका अज्ञान जीवके, उदय वो अज्ञानका | 
अग्नतीव तखदी जीवके जो, उदय वो मिथ्याखका ॥ १३२॥ 


जीवका जु अविरत भाव है, वी उदय अनसंयम हि का | 
जीवका कलुप उपयोग जो, वो उदय जान कपायका ॥ १३३॥ 
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शुभ शशभ बतेन या निवतनश्य जो थेश हि का । 
पति वरत जगत देहओ जो जानो गागिंगंओ 22७) 
जब होय हेतभूत थे तब हक जो कार्मागकक | 
वे अप्टगिध घानावरण हत्यादिगायों परिणमें ॥ ११५ ॥ 
कारमंणवरगणारुप थे जब, बंध पार्य जीवमें । 
आत्मा हि जीव परिणाम, भावोंक्रा वभी हेतू बने ॥ १३६ ॥ 


गर्ध:--जीवोंको जो तत्वका अज्ञान [ वस्तुस्थछपका अपयार्य- 
विपरीत ज्ञान ) है बह अश्ानका उदय है और जीवोंकों जो (तत्त्वका) 
अभद्वान है वह मिथ्यात्वका उदय है। पुनश्च, जीवोंको जो अविर्मण 
वर्थाव्‌ अत्यागभाव है वह असंयमका उदय है और जीवोंको जो मलित 
( ज्ञातृत्वकी स्वच्छतासे रहित) उपयोग है वह कपायका एदय है। 
मोर जीवोंको जो शुभ या अशुभ प्रवत्ति अथवा निवृत्तिरूप ६ मरने 
वचन-काय आश्रित ) चेष्टाका एत्साह है वह योगका छदय जानो । 

यह ( उदय ) हेतुभूत होनेसे जो कार्मणवर्गणागत ( फार्मेण- 
वर्गणारूप ) पुद्गलद्रव्य ज्ञानावरणादि भावरूपमें आठ प्रकारसे परिण- 
मित॒ होता है वह, जब वास्तवमें जीवमें बंधवा है तब, जीव ( अपन 
अज्ञानमय ) परिणामभावोंका हेतु: होता हैं। 

आत्माके स्वभावकी ओरका ज्ञान न करके परका ही ज्ञान करना 
सो अज्ञानभाव है, वह अज्ञानका उदय है। 

में सुखरूप हैँ--ऐसी प्रतीति न होनेसे परमें सुखबुद्धि होना, 
परमें अपनेपनकी बुद्धि होना सो मिथ्यात्व है। ऐसी मान्यता होवेमें 
पू्वेके मिथ्यात्वककमके विपाकका निमित्त है। उस छदयकों भोद बात्मा 
उन्मुख हो तब, अआंति होती है, कर्म बलाव कराते हैं ऐसा नहीं है। 

परको आसक्तिसे मुक्त नहीं हुआ-- वह बत्याग्रमाव है 
अर्थात्‌ मअविरतिभाव है, उस अविरतिभावमें कर्मोदयका निमित्त दै। 
उपयोगमें निर्मेलता-स्वच्छता नहीं रहती वह कषायभाव है; उस कपाय 
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।वर्में कपषाय कमे निमित्त है। शुभयोगमें या अशुभयोगमें वर्तना अथवा 
व त्य होना अर्थात्‌ शुभमें प्रवतेंव करता और मशुभसे निवृत्य होना, 
शुभमें व्तंत करना और शुभसे निवृत्य होना-वह योगका उदय है। 
त्माके प्रदेशोंका फम्पन है वह योग है, विकार हैं उममें कर्मका 
उमित्त है। 

पुराने कर्मोके उदयके विपाकर्म स्वयं युक्त हो वह नवीन कर्म- 
न्वका फारण होता है। तत्त्वके अज्ञानहपसे (वस्तुस्वरूपकी अन्यथा 
पलच्घिरुपसे ) ज्ञानमें स्वादरूप होता हुआ ( स्वादमें आता हुग्ना ) 
[शानका उदय है। मिथ्यात्व, असंयम, कपषाय और योगके उदय-जो 
(क ( नवीन ) नवीन कमंके हेतु हैं वे, उसमय अधि अज्ञानमय चादर 
भाव हैं। 

आत्मा तो शुद्ध पवित्र है परन्तु अवध्थामें विकारहूप परिणमित 
होते हैं इससे ज्ञान होन होता है। अल्प ज्ञानका जो स्वाद आता है 
उसमें ज्ञानावरणीयकमके विपाकका फल है। विपरोत ज्ञानका जी स्वाद 
है वह्‌ जपविन्नताका स्वाद है-पवित्रद्गाका नहीं। यहाँ इम ग्राधामें 
भिथ्यात्व, नविरति, कषाय और योग-उन चारों भावोंको अज्ञानमय 
हा है और सम्यरहष्टिके वे चारों भाव नहीं हैं--ऐसा कह्दा है। 
अज्ञानभावमें चारों स्थित हैं और ज्ञानभावमें चारों नष्ट हो गये हैं। 
चेंतन्यके ज्ञानस्वभावमें स्थिर न हो तो ज्ञानहीन होता है वह अनान- 
भाव है; चेतन्यके असंग-असंयोगी स्वभावमें स्थिरता व करे ओर परमें 
धात्मवुद्धि करके वहाँ छोन हो तो मिथ्पात्व है; स्वरूपकी निवृत्तिमें 
ल्पिर न हो और परकी आसक्तिमें स्थिरता करे वह परका अत्याग 
भाव अविरति है; स्वमावकी निर्मेलतामें न रुके और मलिन उपयोगमें 
स्थिर हो वह कपाय है; अयोगमें न रुके और कफम्पनमें युक्त हो वह 
पोणय है । जहाँ आत्माका सम्यग्भान हुआ वहाँ अज्ञान गया, मिध्यात्व 
दूर हुआ, उस प्रकारकी अंशतः स्थिरता हुई, उप्त प्रकारका अति 
मिध्यात्व सम्बन्धी कपाय और योग दूर हो गया; सम्पग्द्शन हुआ वहाँ 
पदका अन्त हो गया। चारोंको अग्रानमयभाव कहा है। 


४१६ ] समयसार प्रवचन | भगवानभश्रीकुन्दकुन्द- 


कोई बहेगा कि योग तो केवलीकों भी होता है न? केवछीके 
योग होता है परन्तु बढ़ पर्यायहप्टिसि वात है। यहाँ तो यह बात की 
है कि सम्यर्हष्टिको वस्तुहृष्टि हुई वहाँ सब चछा गया। 

वस्तुमें अज्ञान नहीं है अ्रांति नहीं है, अविरति नहीं है, कपाय 
नहीं है, योग नहीं है । जिस प्रकार वे वस्तूमें नहों द्वैं--उसोप्रकार बिन्‍्हें 
वस्तुद्ृष्टि हुई है उनके भी वह नहीं हैं । वस्तुह्ृष्टितंतके अज्ञान नहीं है, 
आंति नहीं है, अविरति नहीं है और योग भी नहीं है। अज्ञानका कर्ता 
भर कार्यपता अजानभावमें होता है. आंतिका फर्ता औौद कार्यपना 
अन्नानमावमें होता है, कपायक्रा कर्ता और कार्यपना अज्ञानभावमें होता 
है; कम्पनका कर्ता और कार्यपत्ता भी अजानमभावमें होता है । 


जानभावमें अन्नानका कर्ता-कर्मपना नहीं है; आंतिका कर्ता-कर्म- 
पता नहीं है, अविरतिका कर्ता-क्रमंपना नहीं है कपायका कर्ता-कर्मे- 
पना नहीं है ओर योगका भी कर्ता-क्रमंपना नहीं है। ज्ञान होने पर 
वे समस्त अज्ञानमयमाव नहीं होते; ज्ञान होनेके परचात््‌ अल्प विकारी 
भाव होते हैं परन्तु उनका वह कर्ता नहीं होता, स्वामी नहीं होता 
इसलिये नित्य स्वभावका आश्रय करनेवाल। क्षान द्वोनेसि वे समस्त 
अननानमय भाव नहीं होते। स्वभावका भान होनेसे परका कर्ता-भोक्ता 
होता ही नहीं; यदि कर्ता-भोक्ता हो तो उसे स्वभावक्ती खबर ही नहीं है । 
दे सम्पूर्ण वस्तुहप्टिका विषय है, परिपूर्ण स्वमावसे भरपुर अनन्त 
गुणोंके पिण्ड आत्मा बस्तुदृध्टिका विषय है। वस्तुद्ृप्टिमें सम्पूर्ण आाता 
है परन्तु शान स्व-पर प्रकाशक है इससे वह अपूर्णदशाकी भी जानठा' 
है भोर पूर्ण अवस्थाकों भी जानता है ' वस्तुहृ्टिके साथ जिस ज्ञानकी 
पर्याय प्रगट होती है बह ज्ञान यथार्थ जानता है । ज्ञान पूर्ण विधषयकों 
भी जानता हूँ कौर जो अल्प विफारी भाव रहा उसे भी जानता 
हैं, साधक भावरूप निर्मल पर्यायिकों भी जानता हैं और बाधक भावहप 
समेछ पर्यायको भी जानता हूं, द्रव्यह्ों मी जानता है और अपूर्ण-पूर्ण 
पर्यायोको भी जानता है। 


च् 
हि सनक. 
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दृष्टि होनेके पश्चात्‌ अल्प राग-हेप होता है उसे दृष्टि स्वीकार 
नहीं फरतो; ज्ञान उसे जानता है परन्तु दृष्टिके अभेद विषयमें भेद नहीं 
पढ़ता। दृष्टिपूविकका धान सच्चा ज्ञान है। ज्ञान, सम्यस्दर्शनके विपयकी 
पस्पृर्णताको भी जानता है और अवस्थाके विभागकों भी जानता है। 

बज्ञान अर्घाव स्वभावसे च्युत होनेवाला भाव। पहले बन्ञानकी 
प्तामान्य बात फी पश्चात्‌ चार भेद किये। आत्मा जानन्दमूति 
है उसमें शांति और सुखका स्वाद न मानकर परमें आनन्द 
माननेसे ज्ञानमें जो बाकुरूता होती है वह अमणा है; अपनेमें सुख है 
उसका लक्ष न करके, परमें सुख है वेसा लक्ष करनेसे परिणामोंमें जो 
बाकुलछता होतो है वह कलुपिता है, अज्ञान है; यहाँ मुच्यतया स मो 
दोलोंमें अज्ञानमावकों लिया है। आत्माके स्थभावका भाव न हो तव 
विपरीत मान्यताका स्वाद होता है परन्तु स्वभावका स्वाद नहीं होता, 
हत्त्वश्रद्धाका परिणमन नहीं होता इससे परका ब्ाश्नय बोर परावीनता 
टूर नहीं होती इसलिये वह आकुलछतारूप है। 

तत्वके अश्रद्धानहपसे जानमें स्वादरूप होनेवाला मिथ्यात्वका 
उदय है। अविर्मणरूपसे ( अत्यागभावरूपसे ) ज्ञानमें स्वादरूप होने- 
दाला भसंयमका उदय है। कलुष ( मलिन ) उपयोगरूपसे ज्ञानमें 
स्वादरूप होनेवाछा कपायक्रा उदय है। शुमाशुभ प्रवृत्ति अबदा 
निवृत्तिके व्यापाएरूपसे ज्ञानमें स्वादहप होनेवाला योगक्ना उदद हे । 

विपरीत मान्यताका भाव छलपित है; भले ही ग्यारह अंगका 
विकास हो तथापि वह विनाशीक है। वस्तुदृष्टिके छक्ष्यपूवेक्त जो विकात्त 
ही। वह अविनाशी है। ज्ञानीको वर्तमान पर्यायमें मृढ़त्व या अभान नहीं 
होता, चतेमान पर्यायमें अस्थिर नहीं होता; अस्थिरतामें आात्मवुद्धि 
नहीं होती । अस्थिरता उत्पन्न करमेकी भावना नहीं होती झौर उसे 
रखनेकी हृष्टि नद्ठीं होतो । चारित्रदोषकि कारण अल्प अस्पिरता होती 
हैं एसे वह हेय और उपाधि मानता है। गल्य कपायमाद होता है-- 


ब्क 


देह बवस्थाहप्टिमें जाती है द्रव्यहृष्टिमें तो वह गौण है। ज्ञानमें दोनों 
बातें हैं। आत्मा परसे निराडा है, उसको प्रतीतिके बिना, विश्वासद 


+०पािको 
ञ 
हि 


४२० | समससार प्रययन... [ भगवानशोकुखकुल- 
और नवीन फर्मवन्य। जो मवीन करमे संघते हैँ से पुराने कर्मो्ते बंगते 


जज 


हे गर्धाव्‌ कमंका उदय जआनेसे लीवय अंजान गाने नं ओर युक्त ज़ेता 
है इसमे नवीन कर्म वबंधते हैं। जो विकारी भण्ण हैं थे परोन्मुणताओं 
भाव हूँ इसलिये ये बज्ञान हैं; अजाग्रत हैं, जद हैं। इस प्रकार पुराने 
कर्म तवीत कर्मोको बांधते हैं। पुराने रमका फलित होना, नवीन 
कर्मोका बंधना और जीवका अतस्वश्रद्धानादिरूपमें परिणमित होना“ 
यह तीनों एक हो समय होते हैं। जीव स्वतः ही अपने परिणामोंका 
हेतु होता है, स्वयं ही विपरीत पुरुषार्थ द्वारा निमित्तकी और गे 
होता है, पुराने कमें राग-द्वेष नहीं कराते, वे नव्रीन क्मसि नहीं कहते 
तू कर्मेरूपसे बंध जा ? अथवा तू स्वतः उस ओर युक्त हो जा। ज्ञानी 
पुराने कर्मोंडी ओर युक्त नहों होता इससे उसके नवीन कर्म नहीं 
वंधते । यहाँ चारों बज्ञानके बोल लिये हैं। अज्ञानपूर्यक मिथ्यात्व है 
-ऐसा नहीं; किन्तु वास्तवमें मिथ्यात्वपुवेक अज्ञान हैं। कर्मके उ्दे 
निमित्तभूत होनेसे, कामंणवर्गंणारूप नवीन पृदुगल स्वयमेव ज्ञानावरणादिं 
कर्मेरूपमें परिणमित होते हैं और जीवके साथ बंधते हैं और उस सम 
जीव भी स्वयमेव अपने अज्ञानभावसे हो अतत्त्वभ्रद्धानादि भावों हप 
परिणमित होता है। इस प्रकार अपने अज्ञानमय भावोंका कारण स्वतः 
ही होता है। मिथ्यात्वादिका छदय होना, नवीन पुदुगलोंका कर्म 
परिणमित होना तथा बेंघना और जोवका अपने अतत्त्व श्रद्धानादि 
श्ावोंरप परिणमित्त होना-वे तीनों एक ही समयमें होते हैं। कोई 


किसीका कर्ता नहीं है, सब स्वतंत्रतया-अपने आप ही परिणभित होते 
हैं, फोई किसीको परिणमित नहीं करता। 


यहाँ मिथ्यात्व, अविरति, कषाय ओऔर योग-चारों बोलोंकी 
अज्ञानमय लिया है; सम्यग्हष्टिको वे चारों बोल नहीं हैं। आत्मर्कीं 
सम्यग्श्ञान हुआ वहाँ भज्ञान गया, मिथ्यात्व दुर हुआ, उस प्रका रकी 
अंशतः स्थिरता हुई, कपाय गया , भिथ्यात्व सम्बन्धी योग गयीं; 
इस प्रकाद सब चछा गया । सम्यग्दशेन होनेके पतञ्चाव्‌ अल्प क्षायादि रहे 
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जायें वह बात यहाँ गौण हैं क्योंकि चह अवस्याहष्टिको बात है। यह 
वात चस्तृहृप्टिकी है। 

सम्यग्हष्टिकी हृष्टि अख॒ण्ड वस्तु पर है, द्रव्यहष्टिका विपय 
सम्पूर्ण-परिपूर्ण द्रव्य है । 

द्रव्यहष्टि-अखण्डहप्टि. वस्तुकी अपूर्ण, पूर्ण या विकारी पर्यायरो 
स्वीकार नहीं करती । अरे | निर्मल पर्यायक्नो भी स्वीकार नहीं करती; 
निर्मल पर्याय जितना भी जआात्माकों नहीं मानती द्रव्यहप्टिका विपय 
तो अखण्ड परिपूर्ण द्रव्य है। 

द्रव्यटप्टिके विपयमें अपूर्ण या पूर्ण पर्यायके भद्भ नहीं बाते, 
साध्य-साधकके भछ्ु नहीं बाते। द्रव्यहप्टि अखण्ड परिपूर्ण निरपेक्ष 
द्रव्यको स्वीकार करती है। अपूर्ण, पूर्ण, विकारी पर्यायें हैं अवश्य, 
उनको कहीं विल्कुछ नास्ति नहीं है, परन्तु द्वव्यहप्टिका वह विपय 
नहीं है-द्रव्यदष्टि छसे न्दीकार नहीं करती | अपूर्ण, पूर्ण या विकारी 
पययिको ज्ञान जानता है, शुभाशुभ परिणाम एक क्षणपर्यंन्त आत्माकों 
पर्यायमें होते हैं उन्हें सम्पगज्ञान जानता है, वह असदभूतव्यवहारनय 
है। अपूर्ण निर्मे पर्याय ओर पूर्ण निर्मल पर्यायक्रो जाननेवाले न्ञानको 
सद्भृतव्यवहारनय कहते हैं । 

द्रव्य और पर्याय दोनोंको एक साथ जाननेवाला ज्ञान प्रमाणनान 
है; द्रव्यहृष्टिके बल पूर्वक निर्मल पर्याय बढानेसे ज्ञान सामान्यके साथ 
एकमेक होता है अर्थात्‌ सामान्य जौर विद्येप दोनों एक होते हैं वह 
प्रमाणन्नान है। सामान्यरूप पूर्ण द्रव्य है, निर्मल पर्याय प्रगट द्वोकार 
सामान्यके साथ एकता होती है वह सामान्य बोर विशेष दोनोंकी एक 
साथ जानना वह प्रमाणजन्नान है। प्रमाणन्ञान द्रव्यहष्टिको और अपूर्ण, 
पूर्ण, विकारी पर्यायकों यथार्थतया जानता है। 

ज्ञानीके यथधार्ंद्रव्यहष्टि प्रगट हुई है, उठये बलमें स्थिरताको 
वृद्धि करता हुआ वेवलज्ञानको प्राप्त करता है परन्तु जहाँ तक अपूर्ण है, 
पुरुषा्थंकी मन्दता है, स्थिरता अपूर्ण है, शुद्ध स्वछारमें पूर्णतया स्थिर 
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शुभराग भाता अवश्य है परन्तु उस शुभरागके साथ जो सत॒को 
समझनेकी ओरका जो यथार्थ बल है-झुकाव है वह स्वतः सत्‌ 
समझनेका कारण बनता है और शुभरागको हेय माता इसलिये वह 
दूर हो जाता है। सत्‌ समझनेकी ओर यथार्थ उन्मुखता होनेसे सदृ- 
श्रवण आदिका राग आये बिना नहीं रहता। जिसे मात्माके ओरकी 
रुचि जागृत हुई है उसे विधय-कपायोंके ओरकी रुचि सहज छूट ही 
जाती है और विपय-कपायोंकों रुचि छूटनेसे अमुक प्रकारसे तीत्र हिंसा 
छट जातो है, तीत्र असत्य छट जाता है, तीब्र चोरी छठ जाती है 
परस्त्री सवनकी लंपटता छूट जाती है। जिसे आत्माको जिज्ञासा 
जागृत हुई है बह लपटता करता हो--ऐसा नहीं हो सकता। जिसके 
आत्माक्की जिज्ञासा जागृत हुई है उसके तीब्र कपाय छूट जाते हैं परन्तु 
वहू आत्माकी यथार्थ पहिचान और स्थिरता पूर्वकके सच्चे ब्रत नहीं 
हैं। सच्चे ्रत तो पाँचवीं और छठवीं भूमिकामें भाते हैं, चतुर्थ भूमिकामें 
तो सम्यग्दशंनके आठ अक्ठ होते हैं. ब्रत तो पाँचवें गुणस्थानमें स्थिरता 
प्रगट होने पर होते हँ--ऐसा मार्गका क्रम 

प्रथम सम्यर्दर्शन प्रगट करनेके लिये, आत्माकों यथार्थ पहिचान 
परनेके लिये सत्‌ श्रवण, देव-गुरु-शास्त्रका बहुमान, सत्‌ विचार इत्यादि 
होते हैं--बरे सत्‌ समझनेके साधन हैं; उन सभी शुभरागोंके साथ 
यथाय॑ सत्‌ समझतेके ओरकी जन्मुखता हो तो पुरुषार्थ द्वारा गवश्य 
दो सत्‌ समझमें बाता है। जिज्ञासाकी भूमिकामें तीव्र विषय-कपायदे 
परिणाम नहीं द्वोते; व्रतके शुम परिणाम आते हैं परन्तु वे राच्चे बरी 
रटा #&॥ 

सतुर्थ भुूमिझामें सम्यग्दशंन होता है, तबसे शुमाणुम पहि- 
शामाय प्रदक दिराछे आत्माका मान होता है, शुभागुमरि* 
एः्मोका स्वामित्व छुट जाता है; परका-शुमाशुमपरिणामोंका करत हा 
दटमंद परनझा ज्ञाता होता है। कभी-कर्मा उपयोग बाहझ्यगे हृदकर 


उ्चान बम न्‍च्न दर ६आओ. ज््ड कृ ॥*० ह ड्य न्‍्फः' हु १4 4. + 
५ >> ३8 


के लत टाजा मं विकलय + है| पट है: हैं। त हि /7]. 
एड बंता अदुमद करता है, दुड्धियूर्वेकों विश छूट जाते दे भाप 
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उपयोगम्वरूपमें छोन होता है, अवुद्धिपूत्रक_के विकल्प होते हैं परन्तु 
उन्हें स्वेत्ष जान सकते है छद्मस्थ नहीं जान सकते। केवलज्ञान होनेसे 
वृद्धूपवंकके विकल्प भी छूट जाते हैं । 

पुृद्गलका परिणमन जीवसे पृथरू है-+ऐसा अब प्रतिपादन 
करते हैं: -- 

केम॑ और बात्मा-दोनोंकी अवम्धा एक साथ होने पर भी 
आठ कर्मोक्नी प्रवस्थधा अपने कारण और आत्माकी अवस्था उसके अपमे 
कारणसे पृथक-पृथक होती हैं। श्र/त्माके राग-द्वेबका निमित्त पाकर जो 
परमाणु कर्झरूण परिणमित होते हैं उनका कर्ता आत्मा नहीं है; ऐसे 
पृष्मकर्मस्कन्घोंका जब आात्मा कर्ता नहीं है तव स्थुरू स्कन्वोंका कर्ता 
तो होगा कहाँसे ? 

प्रथन:--यह बात्मा लकडीको पकड़ सकता है या नहीं ? 

उत्तर:--आत्मा परवस्तुको नहीं पकड़ सकता। दोनोंकी अवस्था 
एक साथ होने पर भी द्वाथ हाथमें है ओर लकड़ो लक्नड़ोमें है। उसो- 
प्रकार आत्माकी नवस्था मात्मामें है और कमंको अवस्धा कर्मपें है ' 
दोनोंकी अवस्था एक साथ होने पर भी आत्माक्नो अवस्था प्रतिक्षण 
बात्मामें और फरमंझी अवस्पा प्रतिक्षण कर्ममें होती है; दोनोंक्ी अवस्था 
धेयक-पृथक होती है। 

दरीरके हिलनेकी अवस्था, हाथके हिलनेकी अवस्था बात्मा नहीं 
कर सकता; आत्मा रागको कर सकता है परन्तु हाथक्ती अवस्था नहीं 


पर सकता । और छकड़ीकी अवस्थाको हाथ भी नड़ो पकड़ सकता, 
कड़ी अपने आधारसे है और हाथ मपने आघ!रसे है; हाथको अवस्था 
हाथमें और छलक्कडीको अवस्था लकडोमें है। दोनोंकी अवस्था भिपन्न- 
भिन्न है। कोई कहिगा कि एक द्रव्य दूसरे द्रव्पको नहां कर सकत्ता 
दिन्तु पर्याय तो कर सबः ती है न? नहीं, वह बात भिथ्पा हैं। एक 
ट्रव्प तो हसरे द्रव्यकों नहीं कर सकता परन्तु एक पर्याय भो परद्रव्यकों 
पर्यावकों नहीं कर सकतो; क्योंकि सर्व द्रव्य द्रव्यसे, गुणसे और पर्यायमे 
स्दतेत्र हैं। 
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एकस्स दु परिणामों पुस्गरदव्वस्स कम्मसावेण | 
ता जीवभावहेद्हि विणा कृम्मस्स परिणामों ॥१३८॥ 


जो कर्मरूप परिणाम, जीवके साथ पुदगलका बने । 

ता जीच अरु पुदुूगल उभय ही, करमेपन पा्वे अरे ॥ १३७॥ 
स््प्न (६ विश [का के न 

प्र कमभाा परिणमन हैं, एक पुद्ुगलद्रव्यक्क । 

जीवभाषहेतुसे अलूग, तब, कमके परिणाम हैं॥ १३८ ॥ 


अर्थ:- यदि पुदुगलद्रव्यको जीवके साथ ही कर्मरूप परिणाम 
होते हैं ( मर्थाव्‌ दोनों एकत्रित होकर ही कमरूप परिणमित होते हैं ) 
ऐसा माना जाये तो इस प्रकार पुदूगल और जीव दोनों घास्तवमें 
कमंपनेको प्राप्त हों! परन्तु कमंभावरूप परिणाम तो मात्र पुदुगल- 
प्रव्यको ही होते हैं इससे जीवमावरूप निमित्तसे रहित ही अर्थात्‌ पृथक 
ही कर्मका परिणाम है। 

देखो भाई | यह वस्तु प्रथम समझने योग्य है कि प्रत्येक वस्तुकी 
भवस्था स्वतंत्र होती है। एक झोर बात्मा राग-द्वेष करे जौर साथ 
ही करमंकी अवस्था भी करे--इस प्रकार दो का कर्तापन कभी नहीं 
हो सकता । यदि कमंकी अवस्था आत्मा करता है तो उस समय आत्माकी 
अवस्था क्या हुई ? आत्माकी अवस्था भिन्न नहीं रही अर्थात उसकी 
अवम्धा जड़में गई | शरीरके हिलने-चलनेकी अवस्था होतो है उस समय 
जात्माकी अवस्था होतो है या नहीं ? यदि शरोरके हिलने-डुलनेको 
घवम्धा बात्मा करे तो आत्माकी अवस्था वया रहो ? शरीरके हिलने- 
इलनेकी अवस्था आत्मा करे और रागकी अवस्था भी बआात्मा करे--ऐसा 
नहीं हो सकता; जड़की ओर विकारी परिणामोंकी दो क्रियाएँ बात्मा 
नहीं फरता । जड़ और आत्मा दोनों साथ होने पर भी दोनोंकी अवस्थाएँ 
पृथक है; चलनेकी अवस्था जड़की है और रागकी जवर॒था चेतनको 
है। हिलना-चलना जड़फी वियावतीशत्ति.दी अवस्था है; किसी समय 
दीत्र गति करे, कभी मन्दगति करे ऐसी त्रियाधत्तिषा दा स्वतंत्र है। 
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जडझुकी अबरधा आत्मागें नहीं टीती झीोभ जातावंं अवरया 
जडमें नहीं होती! यद्दि आत्माकी अवस्था जाएगें मिल जाये तो आत्मा 
ही नहीं रहा; आत्गा यदि जठझकी अागरथारों कर्ता है ती छस रामस 
आत्माकी अवस्था बया है? जठकों हिलने-गछनेकी अयरणा होती ६ 
उस समग्र छग्मत्थकों राग होता है तथापि राग और जहड़कों क्रियाएं 
एकरूप नहीं हो जाती, क्योंकि सदि दोनों एकरूप हो जायें तो आत्माकी 
अवस्था नहीं रही किन्तु मात्र जड़को अबस्था रही। 


कर्म और आत्मा दोनों एकत्रित होकर कर्मकी अवस्थाहप 
हों तो जीव गौर पुद्गल-दोनों फर्मपनेो प्राप्त हों, परन्तु कर्मको 
धवस्था तो पुदुगछमें होती है मोर आत्माकी अवस्था मात्मामें होती 
है। कर्म और आत्मा दोतों साथ-साथ हैं तथावि दोनोंकोीं अवस्था 
पृथक्‌-पृथक्‌ ही है। जड़की क्रिया-अवस्था जड़से मौर आत्माकी अवस्था 
धात्मासे है। 


कागज पर छिखनेकी क्रिया और रागकी क्रिया-एछन दो 
क्रियाओंको एक द्रव्य नहीं फरता ! लिखनेकी अवस्था भी आत्मा फरें 
और रागकी अवस्था भी आत्मा फरे--इस प्रकार जड़ और चेतन्यकी 
दो अवस्थाएँ आत्मा नहीं कर सकता; अधिक तो भात्मा रागकी किया 
करेगा, किन्तु लिखनेकी क्रिया तो पुद्गलद्रव्यकी है। लिखनेकी भ्रियाका 
कर्ता पुदुगल ही है इच्छा आदि तो निमित्तमात्र है। किन्तु वहाँ 
अन्नानीकी अ्रम हो जाता है कि इच्छा हुई ओर लिखा जा रहा हूं 
इसलिये मैं लिख सकता हूँ; परन्तु भाई ! लिखनेकी क्रिया तो पुदुगल 
द्रव्यकी है, ज्रात्मा तो शानस्वरूप है। वया ज्ञानस्वरप आत्मा लिख 
सकता है ? क्‍या स्याही मात्मामेंसे आती है जो आत्मा लिख सके 
इसलिये लिखनेकी क्रिया पुद्गलद्रव्यकी ही है; लिखनेकी भौय रागकी 
दोनों क्रियाओंकी एकद्रव्य नहीं करता । उसीप्रकार कर्मकी अवस्था भी 
आत्मा करे और रागकी अवस्था भी जात्मा करे--ऐसा होता है * 
नहीं होता । वे तो दोनों गवस्थाएँ एक साथ होती हैं इससे संयोग 
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रृष्टिसे अज्ञानीकों ऐसा भ्रम हो गया है कि आात्मा कर्मेकी श्रवस्थाको 
करता है । 

जब घसूर्यचिकासी कमल खिले तब सूर्योदय होता ही है, परस्तु 
दीनों अवस्थाएँ एक ही साथ होती हैं; इससे अज्ञानि्रोंत्ो ऐसा श्रम 
दी जाता है कि सूर्यते सूयंविक्रासों कमलको विक्रसित किया। उसी 
प्रकार सथे कर्मकी अचस्था हो तब आत्माक्ों रागादि मवस्था होती 
है जोर जब आत्मामें रागादि झवम्था हों तब कमरूप अवस्थाकों 
निमित्त माना जग्ता है, इस प्रकार एक ही साथ दोनों होनेसे अज्ञानीक्ो 
ऐसा भ्रम हो जाता है क्षि आत्माके रागकी अवस्था जड़कर्मने की है 
जोर जडकमंकी अवस्था आत्माने की है। 

यदि पुदुगलद्रव्यको कर्मपरिणामके निमित्तभूत ऐसे रागादि अन्नान- 
रप परिणमित हुए जीवक्के साथ हो ( अर्थात्‌ दोनों एकत्रित होकर हो ) 
कर्मरूप परिणाम होता है-- ऐसा वित्तक॑ किया जाये तो, जिस प्रकार एक- 
मेक हुए हल्दी और फिदकरी-दोनोंको छारू रज्भुरूप परिणाम होता है, 
उसोप्रकार पुद्गलद्रव्य और जीघ दोनोंवी कर्मेरूप परिणाम आ जायेगा । 

अज्ञानभावरूप परिणमित हुआ जीव नवीन कर्मोक्रे बन्घनमें 
निभित्त होता है ; उसे खबर नहीं है कि “में पृथक हूँ ” इससे चढ़ 
फर्मके बन्धनमें मिमित्त होता है | ज्ञानीको अखण्ड वस्तृदृष्टि प्रगट 
होनेसे बहु नद्दीन छर्मोक्ता निमित्तभूत नहीं होता। अल्प अस्थिरताका 
निमित्त प्राप्त करके नवीन कर्म बंघते हैं परन्तु वस्तुहृष्टिस ज्ञानी 
निमित्तनना स्वीकार नहीं करता। अन्नानभावरूप परिणमित हुए 
जीदको पर्याय कर्मको निमित्त भूत होती है परन्तु जीवकी पर्याय जोदपें 
नोर जड़की पर्याथ जडमें होती है, किन्तु जड़-चेतन्य दोनों एकच्रित 
होकर कमेक्री अदस्था नहीं करते । 

हल्दीका पीछा रज्ध और फिटकरीका सफेद रज्ज-दोनों 
ऐकयित हों तब एक लाल रफज्छ रहता है; सफेद और पीछा रख मे 
हिता विन्तु तीमरा छाल रंग हो जाता है; उसीप्रकार आत्माक्षो 
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पक्ष अयर्या कोता सह; को चवरवाएँं पकनित हो सो एक सोगरी 


सनट नो जान < 3... मे कमओी 
अयस्या हो जाती ह॥। खाहा जजान भावोंकों करे जीदश जटहमक 
करे तो दोनों एकतिय होझर एच सोसरी भयहया आया आाहिय; 


जिस प्रवार हनी शोर फिल्फरी शकलित गोनेगे तोगरा रण होता पे 
उसीपकार। परन्तु नेसा तो नहीं होता । सर्व सर्तओंके दह्श, गुण और 
पर्याय ल् प्मे अपने ग्यतंत के गा हि एक को जुतारशा। हर ग़रों प्र आये तो 
वस्तुका नाथ हो जाये। फिडकरी शौर हल्दी एफश्मित होनेयगे तीसरा 
रज् होता है तथापि रा परमाणुओंकी अवस्था अपने अपनेमें स्वतंत्र 
है, किसीकी अवस्था फिसीमें प्रविष्ट नह्टी हो जाती । यदि पुदुगलद्वव्य 
मोर जीव दोनोकी अवस्था एफ हो तो पुदुगलद्वव्य और जीव दोनों की 
फर्मरूप परिणाम आ जायेगा, परन्तु मात्र पुद्गलब्रव्यके ही कर्मानेहप 
परिणाम होते हैं इससे जीबके रागादि अज्नानपरिणाम जो कि कमेके 
निमित्त हैं--उनसे पृथक्‌ ही पुदगलकमेंका परिणाम है। 

अज्ञानीने ऐसा मान लिया है कि शरीरकी अवस्था में करता 
हैं ओर मेरी अवस्था भी में करता हैँ; कमंकी अद्स्यथा मैं करता दि 
ओर मेरो अवस्था री में करता हें--ऐसा अज्ञानोने मात्र अगानसे 
मान लिया है; परन्तु किसी अन्य द्रव्यकी अवस्था कोई द्रव्य कर ही 
नहीं सकता, सभी द्रव्योंकी पर्यायें अपने अपनेमें स्वतंत्र होती हैं। 

लिखनेकी क्रिया पुद्गल करता है उसमें ज्ञान तो मात्र जातेती 
है। ज्ञान तो दूर रहते हुए भी जानता है और मिकट रहने पर भी 
जानता है ' दूर रहनेवाला हो ज्ञान कर सक्रता है और निकट रहनें- 
वाछा ज्ञान नहीं कर सक्रता-ऐसा कुछ भी नहीं है ! लिखनिकी 
क्रियाकोी केवलो ही जानते हैं और निकट रहनेवाला नहीं जानता-: 
ऐसा नहीं है; लछिखनेकी क्रिपाको निकट रहनेवाला भो जानता है कि 
यह लिखा जा रहा है। लिखनेक्ा जो राग होता है उसे ज्ञानी ज्ञाता- 
भावसे जानता है और लिखनेकी क्रियाको भी ज्ञाताभावसे जानता है; 
परन्तु भज्ञानी ऐसा मानता है कि मैं हें इसलिये यह लिखा जा रहीं 
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है--ऐसी विपरीत मान्यता करता है; परन्तु अज्ञानी भी जड़की क्रिया 
नहीं कर सकता । और एक जीव दूसरे किसी भी जीव-अजीवका 
कार्य कुछ भी नहीं कर सकृता। 

यदि पुद्गलद्रव्य और जीव एकत्रित होकर फर्मेरूप परिणमित 
होते हैं--ऐसा माना जाये तो दोनोंको कर्मझूप परिणाम सिद्ध हो। 
परन्तु जीव तो कभी जडऋर्महप परिणमित नहीं हो सकता; इससे 
जीवका अज्ञासपरिणाम जो कि कर्मको निमित्त है-उप्तसे भिन्न दी 
पुद्गलद्रव्यका कर्मपरिणाम हैं! 

यदि पृदृगल और जीव दोनों एकत्रित होकर परिणमित हों तो 
जीव भी जड़की अवस्थाकों घारण करे; परन्तु जीव तो कभी जड़- 
कमेरूप परिणमित हो ही नहीं सकता । बोलमनेकी अवस्घाके समय यदि 
बात्मा और जड़ दोनोंकी अवस्था एकमेक हो जाती हो ती आत्माकरो 
बया अवस्था रहेगी ? कोई कहे कि वाणीमें तो विमित्त होता है न 7 
हां, में निमित्त कर्ता हूँ वैसा अज्ञानी मानता है, ज्ञानी समझते हैं कि 
में ज्ञाता हैं, ृष्टिको अपेक्षासे शरोरादिको अवस्थामें ज्ञानो निमित्त भी 
हीं है। ज्ञानीकी हृष्टि स्वके ऊपर होती है परके ऊपर नहीं होती, 
इसलिये वे मिमित्त नहीं हैं, इसकी अवस्था इसमें और मेरा झान 
मुझमें ऐसा ज्ञानी समधते हैं। इच्छाके कारण वाणी नहीं है, वाषी 
उत्पन्न हो जाय तो इच्छाको निमित्त कहा जाता है परन्तु अज्ञानीको 
ऐसा श्रम होता है कि इच्छा होती है गौर दाणी निकलती है इसलिये 
में वाणो बोल सकता हैँ, में वाणी बोलनेका निमित्त कर्ता हैं। शानी 
समपते हैं कि दाणी अपने आप स्वतंत्र परिणमित होतो है, मैं इसका 
कर्ता नहीं हैँ; इच्छा इच्छामें, वाणों वाणीमें, ज्ञान ज्ञानमें स्वतेग्रतया 
परिणमित होते हैं। 

अज्ञानीकी दृष्टि परदे ऊपर है इसलिये वह निमित्तरूपमे ढर्ता 
है; हाथसे स्वतंत्र लिखा जाता है वैसा केदलज्नानी भो जानते हैं ओर 
जानी भी जानते हैं। अनानीयों ऐसा लयता है कि में हैं इससे लिखा 
जा रहा है--हुस प्रवार उसने निमित्त पर्तापन स्वीक्षार दिया है। 
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ञ्स 


परिणमित हो रहे हो, इसहियि जगा है उोवावर पाह्माओत पदितीनी 
भौर समतोी ! 

शानी स्वसास्दताफा शेलस नहीं करो, गानोंकों परमार 
मनन्‍्दताफें कारण लल्प शरियरता होती है पररा सर उर्द हि नी 
है, अनन्‍्तरड्ूरों उदास हैं। रागफा एक कण भी गेदा राश्य नह १) 
में तो उन समस्त भावोंसे निराछा शुद्ध भेतस्थद्र है। सदि इसी 
दाण बीतराग हुआ जा रुपता हो तो मु कुछ भी नहीं साहिये; परत 
चया किया जाग? पुशपाशेकोीं मन्दताके कारण पद्ा हुआ हूँ। 

अकज्ञानी कहता है कि शासोके बंध नहीं है, शानी विपय- 
फपायोंका सेवन पारता हो तथावि यंघ नहीं है दररो हमको भी 
आत्माका भाव हुआ हट परन्तु छदयके कारण विपय-कपायोंफका सेवन 
करते हैँ इसलिये हमारे भी बंध नहीं है क्योंकि शास्त्र इन्कार करते हें! 
भरे भाई ! शास्त्र इन्कार करते हैं कि तेरा भाव इन्कार करता हैं ! 
शास्त्रकी बात शास्त्रमें रही परन्तु तेरा हृदय क्या बहता है ! अन्तरमें 
तो तन्‍्मयता हो जाती है; अन्तरमें लोलपता है, अन्तरसे उदासीनता 
नहीं है, नमिरालि आत्माका भान नहीं रहता, साक्षीपना नहीं रहंप। 
जोर स्वच्छन्दतासे व्यर्थंका बचाव करता है । 

ज्ञानीके हष्टिका बल है, आत्मामें आनन्द और समाधिका 
वैदन कर्ता है; जो अल्प राग होता है वह ध्यानमें है परन्तु पुरुषार्थकी 

मन्‍्दताके कारण वह राग होता है-वैसा समझते हैं, पुरुषार्थ जदा 

डगमग हो जाता है परन्तु उसे मादरणोय नहीं मानते, उन्तरजुसे 
उदास हैं। ज्ञानीके तो हृदयसे निकलता है कि यह राग और रागके 
संयोग ये सब विष्टा हैं, चिष हैं, जल्प राग-द्वप होते हैं उन्हें स्वभाव 
हृष्टिमें विष्टा ही समझते हैं इससे उनका आदर नहों है ' 

अज्ञानी तो स्वच्छन्दतासे विषय-कषायोंमें मग्न रहते हैं और 
कहते हैं कि हमें बन्ध नहीं है। परन्तु भाई | बेसा मुफ्तका मार्ले 
मोक्षमार्गमें नहीं है। यदि स्वच्छन्दतासे वर्तन करेगा तो चछा जायेगा 
चोरासीके चकवरमें, अनन्तकारलू तक निकझुना कठिन हो जायेगा। ऐसे 
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के ऐसे परिणामोंका सेवत करना गौर कहना कि हमें चादित्र मोहका 
उदय है | अरे ! उदय है या स्वच्छन्द है? देख तो | 

जशञानीके काम-क्रोधका मलप राग होता है, परन्तु उसे वह स्व- 
भावहष्टिसे मल सम्रान ही देखता है, उस्तका आदर नहीं है, इसलिये 
वह नवीन कर्मोको निमित्तकूप भी नहीं कहुछाता। अल्प अध्थिरताके 
फारण अल्प बन्ध होता है परन्तु वह अध्यिरताको अपना स्वरूप नहीं 
मानता, रखने योग्य नहीं मानता, परिपूर्ण स्वभावहृष्टि प्रगठ हुई है 
इसलिये स्वभावहप्टिसे ज्ञानी नवीन कर्मोक्नो निमित्तरूप भी नहों है! 

सज्ञानोको संयोगसे भछा-बुरा मानता है इसलिये यह मुझे इष्ट 
है या अनिष्ट है ऐसा मान लेता है कि कममे मुझे राग-द्वेष फराया 
है। परन्तु जब कमंने तुझे राग-द्वेष कराया तब तू कहाँ था ? था या 
नहीं ? क्या मर गया था? तेरी अवस्था कहाँ गई थी ? तेरी अवस्था 
अन्नान भावसे तेरे अधिकारमें थी या नहीं ? यदि तू कमाघीन हो गया 
ही तो तू पराधीन हुआ, तेरी स्वतंत्रता कहाँ रही ? प्रत्येक द्वव्य 
पर्यायमें भी चत्रिकाल स्वतंत्र है, कोई किसीके आधीन नहों है। प्रत्येक 
गाथा आपूर्व है, यदि रुचि पूर्वक मनन करे तो छुटकारा हो जाये, 
नहों तो पार होना कठिन है। 

जीव स्वयं अपनेको भूलता है स्वतंत्रतया कर्मोमें युक्त होता है 
धोर कहता है कि कमोते मुझे राग-द्वेप कराया है, तेरी वह बात 
सर्वेधा मिथ्या है । यदि पुदुगलद्र॒व्य अपनी बवस्पाको करे जोर जीवको 
अवरघाको करे तो दो अदम्धाएँ एक हो जायें और दोनों द्रव्य एक हो 
जायें, परन्तु दो द्रव्य त्रिकाल त्रिोकमें एकरूप नहीं होते। कर्मका 
फल दमंमें आता है और जो विपय-वासना तुझे होनी है वह तेरो 
अदग्धामे होती है; जड तो जानता भी नहीं है, विकारी अदस्पामें 
ए्कना तेरे हाथमें हे। 
| ज्ञानभाव तुप्में होते हैं, कमे तुछ्ते नहीं कराते। अगानी 
नमित्तवें: आश्रयसे ही चला जाता है, पराश्षयसे जो भाव होते हैं उन्हें 
जपना मान लेता है; ज्ञानो परवश् नहीं होता और परभावोंझो जपना 
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नी ममता का ओ का आजिणओ जो जज होगा है तुर्भे तंगी 
अपित हो जाता है, इससे ता ऐसा मान होता है कि का गा राग-द्रत 
फराते हैं। ज्ञानी शुद्ध निप्ममसे रशागे बगना नहीं गानता एस छिप 
घह ऐसा भी नहीं मानता कि कर्म ग़्णे राग-गेंपष करोगे हें । परधीं 
घवस्था होती है उसमें ज्ञानी शपना निमित नहीं मानते, इस मे गा्म 
भी नही बंघते । 

जीव भौर कर्म दो एकप्रित होकर रागादिझप परिणमित होते 
हैं वैसा नही है , जिस प्रकार हल्दी और फिटकरी दोनों एकत्रित होकर 
तीसरा रझ्े होता है, छसीप्रकार आत्मा और फर्म दोनों मिलकर 
तीसरी अवस्था होती है--वंसा नहीं है। हल्दी और फिटकरी में वो 
सभी परमाणु स्वतंत्र हैं, सबकी अवस्था पृथक्‌ू-पुृथक्‌ है; मात्र हे 
रूपसे दो दृव्योंकी एक तीसरी छाछ अवस्था दिखाई देती है परन्तु 
घास्तवमें वसा नहीं है। यदि जीव और कर्म एकत्रित होकर रागादि 
होते हों तो जीव ओर पुदुगलऊूर्म दोनोंको रागादि परिणाम आा जाय, 
परन्तु केले जीवके ही रागादि अज्ञान परिणाम तो होते हैं, इससे 
पुद्गलकर्म का उदय जो कि जीवके रागादि अज्ञान परिणामोंका निमित 
है उससे भिन्न ही जीवका परिणाम है; पुदूगलकर्म तो कमी जी वके 
रागादिरूप परिणमित नहीं हो सकता इससे जीवफी विक्राशी अर्वर्स्था 
भिन्न है ओर पुद्गलकर्मकी अवस्था भिन्न है दोनोंकी अवस्था पुथक्‌- 
पृथक है ॥ १३९-१४० ॥। 

अब अन्तरके परिणाममें नय विभागसे बात करते हैं; मनके 
आलम्बनसे दो प्रकारके रागके विकल्प होते हैं वह मी पक्ष है-ऐंसी 
अब कहेंगे। में बद्ध हैँ और मैं अबद्ध हें--ऐसा विकल्प भी पक्ष हैः 
राग है--वैसी सूक्ष्म बात अब कहेंगे। 


समस्त चस्तुएँ स्वतंत्र हैं, सबका कर्ता-फर्मपना स्वतंत्र है। परन्तु 
जब तक जीव ऐसा मानता है कि परको अवस्था मैं करता हूँ तेंव- 
तक वह ॒मिथ्याहष्टि है। १०० वीं गराथामें कहा था कि घटप्टका 
कर्ता जज्ञानी भी नहीं है परन्तु अपनी विभावपर्याय जो योग-उपयोगरं 
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है उसका कर्ता अजन्नानी होता हैं इसलिये निमित्तहूपसे वह घटपटका 
कर्ता होता है। में निमित्तस्पसे घटपटका कर्ता हुं--ऐसा मिथ्याहष्टि 
ऊम्हार मानता है; यदि कुम्हार सम्यग्हृष्टि हो तो उसके योग और 
उपयोग घड़ा होमेमें निमित्तरूप होते अवश्य हैं परन्तु योग और उपयोगका 
पह कर्ता नहीं है इसलिये वह घड़ा होनेमें निमित्त भी नहीं है। पहले 
फे्हा था कि घटपट होनेमें और नवीन कर्म बाॉधनेमें ज्ञानी नि्मित्त 
नहों है; भव कहना है कि मनके विषयमें नयके दो पक्ष होते हैं वह 
भी तेरा स्वरूप नहीं है। 
“आात्मामें कम बद्धस्पृष्ट हैं या ऋबद्धस्पृष्ट हैं --वह चय- 
विभागसे कहते हैं:-- 
जीवे कम्म॑ बद्धं पुई चेदि वबहारणयमणिदं । 
सुछणयस्स दु जीवे अदछपुद्ठं हवइ कम्म॥ १४१ ॥ 
है कम जोपमें चद्धस्पूट, जु कथन यह व्यवहारका । 
पर बड्धस्पृष्ट न कर्म जीवमें, कथन है नय शुद्धका ॥ १४१॥ 
सर्थे:--जीवमें कर्म ( उसके प्रदेशोंके साथ ) वधा हुआ है तथा 
स्पश्चित है--ऐसा व्यवहारनयका कथन है और जीवबमें कर्म वंधा 
हुआ नहीं है, असभ्पक्षित है--ऐसा शुद्धभयका कथन है। 
आत्मामें कर्म बवद्ध है और कर्म वद्ध नहीं है -इन दो पक्षोंका 
विचार रागमिश्चित है; मात्र निविकल्प स्वभावमे-एकाकार स्व॒मावमें 
यह दो पक्ष--“ऐसा है” और “ ऐसा नही है” - ऐसा विदाल्य नहों है 
ऐसे विदल्पका में कर्ता हैँ और यह मेरा कार्य है-ऐसा कर्ता-कर्मपना 
'दमावहष्टिमें नहीं है। आत्मा बद्धस्पृष्ट नहीं है ऐसा विचार भो 
सगमिश्चित है। 
स्वभावधमंसे वस्तु अखण्ड है उसमें मनवेः निर्मित्तके बिना 
शानवे: दो पक्ष नहीं होते | में अवद्धसपृष्ट हुँ और दद्धस्पृष्ट हें 


धजआांद ऊँ हे 
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पंगमिश्चित ज्ञानदे दो पक्ष, दो भज् मनवेः बदलम्दनसे होते 
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पुरुषाय द्वारा मोश देगा है, जिसने आने सर्यओ ंभावओों जागो 
उसने सर्वशकों जाना ही 3। जिस भावरों राजे पूर्ण रामावको 
निर्णय किया और आपने सगभावयाता निर्णय किया हो ठगी में धर्म 
( भवक्का भाव होता ही नहीं) आनस्त रांशारशा नाश हुआ | प्रका 
ऐसा करता है, परका यह करता हैं, उसे छोड़कण गिसा ज्ञान किया कि 
पर्याय फ्रमबद्ध होती है वहाँ रामता हो गद, परतेः ग्रहण-त्यागरोी रहित 
जान और वोय॑ स्वमावोन्मुख ट्रए । सर्त #वब्गोंकी पर्याय हापनी योग्यता* 
पे होती है ऐसे निर्णय होने ही परका अकर्चा अर्थाव्‌ स्वसस्मुख शी्ती- 
पन जागृत हुआ, मोक्षपर्याय होने तक पुरुषार्थ पुपक क्रमबद्ध पर्यायकी 
सर्वेज्ष भगवानने जाना है। जिसने सर्वशका ययाये स्वरूप जाना छसने 
ऋमबद्ध पर्यायकीं यथार्थ जाना है । 

में इस प्रकार किसोका भला या बुरा कर दूं, अमुक व्यक्तिकी 
आगे बढ़ा दू--चैसी मान्यताका हाथ परमेंसे अब उठा लिया। जिस 
प्रकार में पराश्रित नही किन्तु स्वतंत्र हैँ उसीप्रकार सामनेवाला पदी। 
ओर सभी पदार्थ स्वतंत्र हैं--ऐसा निश्चित हुआ वहाँ वीर्य जो परके 
ग्रहण-घ्यागरमें अटकता था वह रुक्त गया और यह्द जावा क्षि मेँ तो 
जो है वही हैं, मुझे परके साथ सम्बन्ध नहीं है। सर्वेज्ञस्व॒मावके 
सन्मुख हृष्टि और निश्चय हुए बिना क्रमबद्ध पर्यायकी स्वतंत्रता समक्ष 
में नहीं भा सकती | 

यहाँ दो पक्षोंका अस्वीकार करके निरपेक्ष तत्वकों बतलाना हैं। 
आत्मा कर्मसे बंधा हुआ है और आत्मा कर्मसे बधा हुआ नहीं है“ 
वह दो पक्षोंका विचार रागमिश्रित है, रागमिश्रित विचा रके अवलम्बन- 
से स्वमावका भान हो जाये--ऐसा कभी भी नहीं द्वोता | जो पक्षकी 
उलंघ गया है वद्द पक्षातिक्रान्त है। मात्माके स्वमावकों पहले नयसे 
या निक्षेपसे मिश्चित्‌ किया है, पश्चात्‌ अनुभवके समय उस नय- निक्षे पका 
काम नहीं पड़ता। जिसप्रकार खानेकी एक वरतु ली उससमय उसे 
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त्तराजूसे त्ोलते हैं परन्तु खाते समय बह धराजू आदि काममें नहीं 
बाते; उसीधप्रकार नय-निक्षेपसे पहले वस्तुका स्वभाव निश्चिन्‌ किया है 
पश्चात्‌ अनुभवके समय वह नय-निश्षिप काम नहीं माता। नय-निमश्षिपमें 
विकल्प रहता है, पक्षातिक्रांतमें विकल्पका अभाव है। 

पक्षातिक्नांत कहनेका तात्पयये)ं यह नहीं है कि अपनेको समस्त 
धर्म समान मानना चाहिये, किसी घधमंमें भेद नहीं पाड़ना चाहिये, सभी 
मार्ग समान हैं--ऐसा यदि कोई इसका बर्थ ले तो ऐसा अर्थ नहीं 
लेना है। चस्तुका सत्स्वरूप क्‍या है उसका निर्णय वशवर करना 
चाहिये; परन्तु यहाँ तो समस्त वस्तुकों परसे निरपेक्ष बतलाना है। 
राममिश्वित पक्षकों छड़ानेकी यह वात है। 

यहाँ पक्ष छोड़नेको कहा है इससे ऐसा नहीं समझ्नना चाहिये 
कि निर्णय छोड़नेको कहा है; क्योंकि राग छोडमेको कहा है कहों तत्त्व- 
विचार और निर्णय छोडनेको नहीं कद्दा है। आत्माकों इम अपेक्षासे 
चंघ है ओर इस अपेक्षासे बंध नहीं है, इस अपेक्षासे निरम्ित्त है और 
ध्स अपेक्षासे नहों है, इस अपेक्षासे राग हैं और इस अपेक्षासे राग नहीं है, 
प्रव्यहप्टिसे आत्मा परपे निराला परिपूर्ण शुद्धस्वरूप है और पर्यायहृष्डिसे 
पवेस्थामें मलिनता होती है इत्यादि वस्तुस्वभाव जेसा है वैसी हो प्रतीति 
करके रागसे अतिक़ान्त होकर प्रथम श्रद्धामें मिध्यापना छोड़ना चाहिये 
विन्तु धान बोर प्रतीति छोडनेको नहीं कहा है। में बेंधा हुआ हैं ओर 
निर्दन्ध हें-.ऐसे दिचारोंपें रुकनेसे राग होता है, इससे राण छोड़कर 
स्भावमें स्थिर होनेफो कहा है, 'बेंधा हुआ है” और “वेंधा हुआ नहीं 
है वबेसे पक्षते अ्षतिक्रांत होना फहा है, जो दो भेदोंमें रक जाता है 
उसे छड़ाते हैं। 

भश्न:--गौतमस्वामीको भगवानदे ऊपर राग था इससे रके 
घेन? 

उत्तर---बयदि निमित्तके छोरकी बपेक्षासे पहें तो एणहा 
णायेगा दि. थौतमरशमीको भगवान पर राग दया परन्तु दास्टवमें 
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स्वतःके लिये है। वास्तवमें अपनी ही भक्ति करता है; परकी भक्ति 
फोई कर ही नहीं सकता। स्वतःकों अपने ग्रुणोंका बहुमानव आता है 
उसका परक्ते ऊपर बआारोप करता है, इसका अर्थ ऐसा होता है कि 
अपने गरुणों पर रुचि है अर्थात्‌ वह गुण स्वतः प्रगट करना चाहता है, 
इसलिये स्वयं अपनी ही भक्ति करता है, अनन्‍्यकी भक्ति की-ऐसा 
उपचारसे कहा जाता है। 


समयतसारकी स्तुतिमें आता है किः-- 

"तु' छे निश्रय प्रस्थ भज़ सघला व्यवहारना भेदवा ” इसप्रकार 
स्तुति की जाती है बद्ध उपचारसे है | घास्तवमें उसे वस्तुस्वकूपकी रुचि 
है इससे भक्ति करता है। वह राग परके कारण नहीं जाता परन्तु 
अपने कारण से आता है। 


फोई यह कहे कि--चोथे गुणस्थानमें आत्माका भान द्वोनेसे 
बिल्कुल राग ही नहों होता और रागके निमित्त हो नहीं होते, तो बह 
शान मिथ्या है। चतुर्थ भूमिकामें अशुभ राग होता है और उसके 
निमित्त सी, पुत्रादि होते हैं मौर शुभराग होता है उसके निमित्त देव- 
अए-घाज हत्यादि होते हैं। परन्तु चौथी भूमिकामें विल्कुछ राम हो 
नहों होता अधवा विल्कुछ वीतराग जेसो भूमिका मावे तो वह झान 
मिथ्या है। चीथी भूमिकामें ज्ञानीके राग आता है परन्तु उसे बढ़ 
वरने योग्य नहीं मानता; परके कारण होता है ऐसा नहीं मानता घोर 
अपना स्वभाव नहीं मानता, मखण्ड परिपूर्ण द्रव्य पर उसकी हृष्टि है। 
यदि रागक्ों अपना स्वभाव माने तो हृष्टि मिथ्या और यदि ऐसा माने 
दि; राग बिल्कुल आता ही नहीं वो ज्ञान मिथ्या है। एस यापामें तो 
पसे समपाते हैं जो रागमिश्रित परिणाम ही रुश्ा हुआ है मोर ऐसा 
पानता है कि वही मेरा पुरुषार्थ है। सापक अवस्थामें दीयंकी मन्दतासे 
चिदानन्दस्वभावमें स्थिर न रह सकनेके प्रारण बाह्य लक्त बाता है; 
दर्द में बद्ध हैं ओर अदद हैँ,--ऐसे पक्षों रूप विबल्यमें रुझुता है उसे 
भी पमपाते हैं) आचार्यदेव ऐसी सूक्ष्मतासे समझाते हैं कि सभो 
भेकारडे पक्ष छूट झायें किसी भी प्रबारद्गा पक्ष न रहे। 


४४८ |] रामयसार प्रवचन [ मगवानसी कुरदपुन्द- 


आत्मा अज्ञानभावसे बया कद राखता है जोर ज्ञानभावरों कया 
फर सबता है ? अज्ञानभावमें राग-हेपका कर्ता होता है और ज्ञान- 
मावमें ज्ञानका कर्ता होता है' 

'जीवमें कर्म बद्ध है “ऐसा जो विकल्प है, तया “जोवमें कर्म 
अबद्ध है-ऐसा विकल्प है, वह दोनों नयपक्ष हैं। जो पस नयपक्षका 
अतिक्रम करता है ( एलंघ जान्ना है, छोड़ता है ) वहों समस्त विकल्पोंका 
अतिक्रम करता हुआ स्वतः निविकल्प, एक विज्ञानधनस्वभावरूप होकर 
साक्षात्‌ समयसार होता है। 

पर्याय अपेक्षा आत्मामें कर्म एकक्षेत्रमें सम्बन्धरूपसे व्याप्त होकर 
रह रहे हैं--ऐसा शुभ विकल्प नयपक्ष है, ओर द्रव्य अपेक्षा आत्मामें 
फर्म बंधे नहीं हैं--ऐसा शुम विकल्प भी नयपक्ष है। दोनों नयपक्षमें 
ज्ञानकी अवस्था रागमें पकड़ जातो है। यह दो नयपक्षके पक्ष होते हैँ 
वह स्वृ॒मावका कर्तव्य नहीं है। अज्नानमाव उसका कर्ता होता है और 
राग उसका कतंव्य है। 

आत्मा ज्ञानस्वभावी है, बह परिणमित् हुए बिना नहीं रहता 
अर्थात्‌ अवस्थान्तर हुए बिना नहीं रहता । जो वस्तु है वह बिल्कुल 
कटस्थ नहीं रहुतो, वस्तु वस्तुरूपसे और ग्रुणरपसे स्थित रहकर 
परिवर्तित होती है--ऐसा वस्तुका स्वभाव है। 


रागको बदलकर द्वेप होता है, उसमें होनेवाला कर्ता मैं हैँ ऐसा 
अज्ञानी मानता है। प्रतिक्षण विकारी पर्यायका परिवतंन तो होता है, 
परन्तु उसको श्रद्धामे स्वाश्रयका जोर है या पराश्रपके ऊपर जोर 
है-“उसके ऊपरसे फर्ता-कर्मका नाप होता हैं। अधिकारों स्वभावकों 
भूलकर रागादिमें कर्तापनेका भाव होता है वह उसका अज्ञानभाव है 
ओ_ र राग-द्ेप उसका कतंव्य है। 

आत्मा ज्ञानमावसे तो निर्मेल अवस्याका कर्ता है छिन्तु चाछित्रिमें 
अपने पुरुषपार्थकी अशक्तिसे मात्र स्वमें नहीं रहा जा सकता इससे 
आत्मामें कम बद्ध हैं मोर कर्म बद्ध नहों हैं--ऐसे विकल्पोंमें रुकता 
है वह नयपक्ष है, उसे भी समझाते हैं। 
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स्त्री, कुटुम्ब, व्याणरादिके अशुभपरिणाम तो तिक्राल दिये, 
घड़की ओरका स्थूल कतृत्व छुड्टाकर यहाँ तो मनके शुभ परिणामों 
तक ले गये हैं। मात्र मनके शुभविक्॒ल्पोंकी वात ली है। कर्म बद्ध हैं 
शोर कर्म बद्ध नहीं हैं वे दोनों शुभविकल्प हैं। यद्यपि आत्मा अबद्ध है, 
शुद्ध है, निसपेक्ष है, परसे निराला है वह पक्ष तो सत्य हैं परन्तु उस 
पक्षमें रुका भी शुभविऋल्प है इसलिये रागका पक्ष है। आत्मा वद्ध न 
बहु बात पर्यायहृष्टिसि यथा है परन्तु द्रव्यहष्टिते अभृता्थ है, असत्य 
है और उस ओरका पक्ष सो राग है। ज्ञानका स्वभाव तो एकडुप 
ज्ञाता रहनेका है परन्तु ज्ञान पराश्चयप्ते संक्रमित होता है, निर्मित्त और 
रामके आश्रयके बिना ज्ञ'नममें विकल्पक्रा खण्ड नहीं पड़ता। स्वभावमें 
परिणति होना-पलटना तो त्पना स्वभाव है. परन्तु जब विकारमें 
परिवर्तित हो तब ज्ञान बम्धिर होता है--रागका बाश्रय बाता है। 


'ऐसा है” और 'वैसा है'--ऐसा नयपक्षके विकल्प करनेका 
काम एकाकार स्वभावमे नहीं है, श्ञानका स्वभाव तो सहज एकरूप है, 
वह जैसा है वेसा हो सहज ज्ञान न मानकर 'ऐसा है और 'ऐसा नहीं 
है! वैसी वत्ति वह कृत्रिम उत्पत्ति ह--अपना स्वमाव नहीं हैं। शान 
तो सहज, समवस्थित, यधावतू, एकाकार है; परन्तु आत्मामे कर्म बद्ध 
है और कर्म बद्ध नही हैं--ऐसी वृत्ति सो कृत्रिम है । 

अपने स्वभावके आँगनमें आकर नयोंके विकल्प-राममें रुचतता 
है उसकी यह बात है, वाह्मके कतृ त्वकी बात नहीं है। घरोरका मेने 
पर दिया है, परका मैंने कर दिया है, में उपस्थित था इसलिए यह 
दाये॑ हो गया, मैं जड़का कर्ता और वह मेरा छार्य--ह त्यादि 
अटढके क््तृ व्वकी द्वात तो कहीं रह गई, परन्तृ स्वभावके अपनमे 
आकर 'में ऐसा हूँ' और “मैं ऐसा नहीं हैं '_ऐसे विदाल्पर्म रुशा इससे 
एव्रूप ज्ञान नहीं रहा--दीतरागभाव नहीं रहा! अवद्ध हूँ दह दाल 
भूलाय॑ है--सत्याथ है, और बद्ध हूँ वह बात बनता है-अखसत्या८ 


फ्ै, हा] 8 कोर ०० है छत के बन च्ल्क 
(५ परन्तु दो नय दो पक्षद्ा कार्य बरते हूं प्ययिध्ध्िसि उपचार 


चात मिथ्या हे । 

वस्तुकोी बात सूप्धा है पर्झ साहगुफा शयशाव सो जरोका सा 
है; अनम्यासके फारण मेंदगी मालूम हो विश शाहजह भागरें महंगी 
नहीं है। इसलिये छस्ते सुननेशे अत नदी आया साटिये, तनादर सही 
होना चाहिये। 

प्रधत्त रागका पक्ष छूटफर समस्त सिवल्वोंका अतितम होता 
हुआ साक्षात्‌ समयसार होता है। 

'आत्मा बद्ध है ' और 'आत्मा अबदय है “गे दोनों विकल्पोंमे 
छूटकर विज्ञानघन होता हुआ साद्षात्‌ समयसार होता है। जिस प्रकार 
जमें हुए घीमें भंगुली नहीं घेमतोी उसी प्रकार रागका पद्ष छूटकर 
शान निर्भेय्य हो जाता है; में शुद्ध स्वरूप है वैसी भेदरूप वृत्ति भी नहीं 
होती, ऐसा हूँ मौर ऐसा नहीं हे--एस प्रकारका कोई भी विकल्प नहीं 
रहता, वस्तुस्वरूपसे जसा हूँ बसा ही हैं। इस प्रकार बद्ध-अबद्धके पक्षतसे 
छूटकर ज्ञान ज्ञानसपसे हढ़ होता हुआ, ज्ञान ज्ञानमें जमकर, विज्ञानघन 
होता हुआ साक्षात्‌ समयसार होता है। सा क्षात्‌ अर्थात्‌ जो स्वभाव- 
शक्तिमें था वह पर्यायमें प्रगट हुआ-मअनुभवमें आया। अज्ञानमावसे 
विकल्पका-रागादिका आात्मा कर्ता-क्मंहप द्वोता था, वह छूटकर अब 
शानका कर्ता-कर्मेरपसे हुआ। 

जो “जीवमें कर्म बद्ध है” ऐसा विकल्प करता है वह “ जीवमें 
कर्म अवद्ध है” ऐसे एक पक्षका अतिक्रम करता है, तथापि विकल्पका 
गतिक्रम नहीं करता, जोर जो “जीवमें कर्म अबद्ध है” ऐसा विकल्प 
करता है वह भी “जीवमें कर्म बद्ध है ”--ऐसे एक पक्षका अविक्रम 
फरता है तथापि विकल्पका अतिक्रम नहीं करता। पुनक््च, जो “ जीव- 
में कर्म बद्ध है और अबद्ध भी है” ऐसा विकल्प करता है वह दोनोंका 
अतिक्रम न करता हुआ विकल्पका अतिक्रम नहीं करता । इससे जो 


समस्त नयपक्षका अतिक्रमण करता है वही समस्त विकल्पोंका अतिक्रमण 
करता है, वही समयसारको प्राप्त करता है--अनुभव करता है। 


हैं 
भर 
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जो “जीवमें कर्म घद्ध है” ऐसा विकल्प करता है वह “ जीवमें 
फर्म सबद्ध है? ऐसे एक पक्षक्ता उलंघन कर जाता है तथापि रागका 
उल्लंघन नहीं करता और स्वभावमें स्थित नहीं होता । “ जीवमें कर्म 
बबद्ध है ! इस प्रकार जो एक पक्षके राममें रुक जाता है वह पक्षके 
विकलाका उलंघन करता है तथापि रागका उलंधन न करनेसे स्वभावमें 
स्थिर नहीं होता । ऐसे शुभ विकल्प बाते हैं कि आत्मा कर्मसे वेँधा 
हुआ हर ओर कफमसे बंघा हुआ नहीं हे. जो ऐसे दो पक्षोंक्रा उल्लंघन 
नहों करता वह शुभरागके पक्षकों नहीं छोड़ता इससे वह समस्त नय- 
पक्षकीं नहों उल्लंघता, अतिक्रम नहीं करता और इससे समयपारका 
अनुभव नहीं क्रता-आत्माका अतुमवन नहीं करता; परन्तु जो 
समस्त विब्ल्पोंका अतिक्रण करता है--छल्लघवा है बड़ी निविकल्प 
विज्ञानधन समयसारका .बनुभवन करता है; विकल्प रहित मात्र बात्म- 
स्वभावक्ता बनुभवन करता है, परकी अपेक्षासे रहित निरपेक्ष, सहज, 
शांति, निविकल्प स्वरूपका शनृभवन करता है, अनुमव अर्थात्‌ वेदन 
फरता है। सहज आनन्द इत्यादि ग्रणोंका वेदन करता है, निजरसका 
स्वाद लेता है, निजस्वादमें लीन हो जाता है उसे समयसारका अनुभव 
बर्षात्‌ आत्माका अनुभव हुना कहलाता है। पर निम्मित्तकी थोरके 
पम-इंयके भंगसे उल्लंघन की गई व्शाकों विहकुल निविकल्व कहा 
जाता है वह निविकल्पस्वरूप होकर आत्मस्वभावका पमृभव फरती 
है बह शुद्धतारूपी स्वभाव कर्म है-कार्य है-एर्याय है। 

कम तीन प्रफारके हैं:--जड़कर्म, अज्ञानकर्म और स्वशावद्म | 
जढ़दी शवस्या जड़में होती है वह जड़वम है; बपाननादसे दिकारी 
भावोंका -शुभाशन भावोंका मे (काय ) दरसा &छ ह्सलियि वह 
अनानकम; छन्नानभादोसे कर्म करता है इसलिये ज्ञानभ्ादसे भो क्षमम 
ऊरता है, अन्नान भावसे कर्म नहीं हो तो श्ञानभावसे नी बस नहीं 
६, परन्तु छज्ञानभावदसे कमे है इसलिये ज्ञानभादसे एम है। दम 
5 देदेकी जो घक्ति है वह जटदा फर्म है। स्वमावदार्म तो सिद्ध 
भी है, वह भी परिणमन है, प्रति समय परिणमन होता ही रहत 


जा जई! 
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देव-गरु-दास्घकी शोरफे विवल्योंता शाथग भी तेरे सयभाग्र्म 


हीं 8 तो फ्रि टाच्यस फीनसा छा"७बम रस भा! गे होगा १ बज: 
नवरिकत्प विज्ञानाघन रखभावके आापय द्वारा मिज्ल्य्गों तोष | स्वभ 
प्यर हो जा। 
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सत्‌ देव-गुरुके निवटसे नयके पक्षोंकों सुना, उन्होंने पक्षाति- 
गन्त होनेके लिय्रे समप्लाया घो फिर उनके कहे हुए नयफे पक्षोंमें स्थित 
'हना भी अच्छा नहीं लगेगा, व्योंफि थे मयके विकल्प सहज स्वभाव 
ही हैं, कृत्रिम हैं, देव-गुरु-शास्म्की औरके विकल्प भी हृश्रिम हैं, 
हज स्वभाव नहीं हैं ! 

प्रथम श्रद्धा करे कि नयपक्षके विकल्पगे रहित मेरा सहर् 
वरूप पूर्ण शानघन एकाकार है--ए्स प्रकार निःशंक हो, पश्नाव्‌ 
वारित्रके अत्प दोषरूप विकल्प हो तथापि वह विवेकसे आगे ही 
पढ़ने वाला है, विकल्पको तोड़ंगा और भागे स्वमावमें बढ़ेगा । 


किसीने अबंध पक्षकों पकड़ा उसने भी रागको ही ग्रहण किया; 
केसीतने बंध पक्षको पकड़ा उसने भी दरामको ही ग्रहण किया; 
गैनोंने रागको ही ग्रहण किया है। द्रव्यहष्टिसे अबद्ध है ओर पर्याय- 
टध्टिसि बद्ध है--ऐसा वस्तुका ग्वरूप है तथापि उसके शागमें रुक जाना 
तरह अपना स्वभाव नहीं है। जो पक्षोंकी तोडकर स्वमावमें स्थित होता 
है वह समयसारको प्राप्त करता है। नयपक्षकों छोडनेसे वीतरांग समय- 
सार हुआ जाता है। यह बात सम्यग्दशन की है, पूर्ण वीतरागताकी यह 
ब्रात नहीं है। मेरा वीतराग स्वभाव है ऐसी प्रतीति होनेसे निरविकल्प 
घीततराग स्वभावमें स्थित होना सो समयसार है । वही सम्यग्दर्शन है । 


अब, यदि ऐसा है तो त्यागकी भावनाकों वास्तवमें कौन नहीं 
नचायेगा ? नंचायेगा अर्थात्‌ कौन परिणमित नहीं करेगा ? ऐसा 
कहकर श्री अमृतचन्द्राचायंदेव नयपक्षके त्यागयकी मावनाके २३ कछश- 
रूप काव्य कहते हैं। 
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( उपेन्यवच्चा ) 
ये एवं मुकला नयपक्षपातं, 
स्परूपगुप्ता निवर्संति नित्यम | 
विकल्पजालच्युतशांतचित्ता- 
सतत एवं साक्षादम्ृत॑ पिचंदि ॥ ६९॥ 
बर्थ:--जो नयपक्षपातकों छोड़कर (अपने ) स्वरूपमें स्देव युप्त 
होकर रहते हैं वे ही, जिनका चित विकल्पजालसे रहित शांत हुआ 
है-ऐसे होते हुए सा क्षात्‌ अमृतका पान करते हैं! 
जो सहज आत्मस्वरूपमें युप्त होकर रहते हैं, स्वसन्मुख होकर 
स्स्पमें स्थित होते हैं वे वद्ध-मबद्धक्षे पक्षके राममें स्थित नहीं रहते, 
रागके जालको छोड़कर जिनका चित्त शांत हुआ है वे आत्माके अमृत 
आनन्दस्वमादका स्वाद लेते हैं माकुलताका बअमाद होकर निजरसका 
वाद छेते हैं, नयपश्षके त्यागी मावनाको सवा करके परिणमित 
फरके बात्माके अमृतको पीते हैं । 
वद्ध हूँ जोर अवद्ध हँ-ऐसे पक्षमें जो रहते हैं उनके डित्तमे 
क्षोभ दुर नहीं होता--आकुछता नहीं मिटतो, राग दूर नहीं होता । 
*तु घद्ध है और जवद्ध हैं-वेसे विकल्प भी जिसमें नहीं है ऐसे 
पृतायस् भावकों ग्रहण करनेसे ही विकल्प छूटते हैं भौर तब श्रीवराग 
सभावमें प्रवृत्ति होती है, आत्माका अतीर्द्रिय आमनन्‍्द सुसम्बरप 
अनुभदमें आता है, निविकल्प बीतरागमावका वेदन होता है। जो 
दे-बवद्धके विदल्व रहित आत्माका स्वरूप जानते हैं थे निविदाल्प 
उभावके वेदकक होते हैं, अनन्त ग्रृणके पिण्डल्वरूप आत्मादा अनुम्दन 
इरनेवाले होते हैं। यह बाद अपूर्व है, अचिन्त्य जर बटोडिदा है, इसमे 
पमसे बिना स्वभावकी महिमा नहीं बातों मोर भवश्रमणदा ऋमाद 
गही होता। परन्तु जो इस स्वभावकों समसे उसोकों स्वसूपकों महिमा 
हाती है, बहो निदरसका स्वाद लेने दाला होता है, उमठ्ीदी भद- 
झेगषक़ा छमाद होता है। 


का 
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व २० कलझोंमें नयपक्षक्ा विशेष वर्णन करते हैं और कहें 
हैं कि ऐसे समम्त नयपक्षकों जो छोड़ता है वह तत्त्ववेदी (वत्तेएँ 
जाता ) स्वष्पको प्राप्त होवा हैः-- 

( उपजात्ति ) 

एकस्य बद्धी न तथा परस्य 

चिति इयोह्राजिति पशक्षपाती, 

यस्तक्त्वेदो च्युतपक्षपात- 

स्वस्यास्ति नित्यं खलु चिचिदेव ॥ ७० ॥| 

अथे:--जीव कमसे बेंधा हुआ हैं ऐसा एक नयका पक्ष है और 

जीव फर्मसे बंधा हुआ नही है ऐसा दूसरे नयक्ता पक्ष है; इस प्रकार 
चित्स्वरूप जीवके विषयमें दो नयोंके दो पक्षपात हैं। जो तत्त्ववेदी 
( वस्तुस्वरूपका ज्ञाता ) पक्षपात रहित है उसके निरस्तद चित्स्वस्त 
जोब चित्स्वरूप ही है ( अर्थात्‌ उसे चित्स्वरूप जीव जैसा है वैसा ही 
निरन्तर अनुभवमें आठा है ) । 

एक णक्षकी पकड़वाल्ा कहता है कि जीव बँघा हुआ है, इृभरे 
पक्षकी पकडवाला कहता है कि जीव बंधा हुआ नहीं है। मगवार 
चात्मा तो चित्म्व्ू्प है उससे ऐसे जो दो पश्च होते हैं वे रागके पढें 
हैं, रागके भेद हैं। परन्तु जो ततक्ततका अनूमठी है वह एन रागके 
पक्षोसे रहित है । मैं ऐसए है या बेसा है उन भावोंकी छोड़कर विकल्पकी 
तोडकर स्वमाण्में स्थित हुआ, निविकल्परूप हुआ बढ़ चित्स्वमरूप जोचब 
चित्म्वरूप ही है। बद्ध हुँ-और अबद्ध है ऐसे जो विकल्प हैं सो रागका 
आँगन है। भगवान आत्माका वह ऑँगन नहीं है। जो ऐसा जानता 
है बह तन्ववेदी है--स्वरूपका अनुमवी है--तत्त्तका वेदक है। 

इस ग्रथरमें प्रथमसे ही व्यवहारतयवों गौण करके क्रीर शर्दः 
नयको मुख्य करके कथन किया गया है। चैतन्यके परिणाम पर निर्भित्त- 
& झःश्रयत्ते बनेक होते हैं, उत सबको आचार्यदेव पहलेस ही गौण व 
थापे हैं त्रर जीवको शुद्ध चैतन्यमात्र कहा है। इसप्रकाद जीव पदार्थी/ 
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घुद्ध, नित्य, अभेद चेतन्यमात्र स्थापित करके, भव पफाहुते हैं कि--जो 
घ्प शुद्धभयका भी पक्षपात (विकल्प ) करेगा वह भी छस घुद्धस्वरूपके 
छादको प्राप्त नहीं होगा। अशुद्ध नयक्ी तो वात ही बया है! किन्तु 
पदि कोई शुद्धनयका भी पक्षपात करेगा तो पक्षका राग नहीं मिटेगा 
भोर इससे दीनरागता नहों होगी । 

इस झास्न्रमें व्यवहारमयकों गोण करके, शुद्ध नयको मुख्य करके 
फंघन किया है । फरमंक्ा, रागका, निमित्तका, भेदका विषय करनेवाला 
ऐसा जो ज्ञान है वह व्यवहारनय है। उस व्यवहारनयका भार इस 
पास्त्रमें गण करके कथन किया है। बात्मा अनन्त गुणोंसे शुद्ध है, 
विकार उसका स्वभाव नहीं है। स्वमावमें मन नहीं, वाणी नहीं, 
शरोर नहीं है, मात्र शुद्ध बनन्‍्त गुणके पिण्ड स्वरूप बात्मा, इसका 
विषय करनेवारा ज्ञान सो शुद्ध नय है। 

जो अनेक अ्रकारसे विकारी भेद हो वह दस्तुका स्वभाव नहों 
है, वह तुश्तमें नहीं है और तू ऐसा नहीं है । राग-द्रेपका क्षणिद्र विकार 
होता है वह तुझमें नहीं है. तू तो चिदानन्द मूर्ति है--ऐसा आचार्यदेव 
पहलेसे हो कहते थाये हैं। आत्मा तो चँतन्यमात्रस्वरूप हैं उसमें 
विकारका अंश नही है, परका मेल नहीं है ऐसा शुद्ध चंतस्यमात्र 
तान्‍्मा हैं वह शुद्धौनयका विषय है। 

बात्मा शुद्ध है--0सी शुद्धताकी वात आचार्यदेवनि जमी तदा छद्ी 
है, परन्तु यहाँ तो शुद्धनयका विकल्प भी दूर करना है। बात्मा शद् 
है ओर आत्पा अशुद्ध ह--ऐसे दो विकल्प भी पक्षपात है, वे दिवात्प 
ऐटे दिना स्थरूपमें स्थिर नहीं हुआ जा सदता; इसटिये यहाँ विबज्पोंकों 
तेटनेकी बात की है। 

शुद्ध बहकर अशुद्धताकों गोण किया है नित्य छहुकर पएय/यदो। 
पोण किया है, शुद्धनयकी जिस दिकत्पसे काहुना चाहूता है दहू दिवाल्र 
भी तेरा स्वभाद नहों है, बखण्ड स्वभावकी भोर एन्मुख होनेदे टिएे, 
भंगयी छोरसे उपयोगकों एठादवे: छिये तु रागबी बोर न देख ! 
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परीरक्षी शोर मे देश! निमिसादी शोर मत देशो | संश-मोशफे दो 
पक्ष होते हैं उन्हें भी गोौण करके लो मास रादज स्वभाय है पम्तका 
बआधम्रय कर | विविल्‍्योंकी वोउनेफ लिये अभेदरयभावका आग करमेकी 
धहा है। जिस प्रकार नदीमे परानीका प्रवाह एकरूप चला बाता हो 
ओर एसमें वीचमे यदि नाला आ जागे तो एकझूण प्रवाहुका भेंगे पड़े 
जाता है, उसी प्रकार ज्ञान एकरूप प्रधाहसे स्वभाव ओर ढलवा 
चाहिये परन्तु बीचमें रागमें, शरीरमें ओर निमित्तमें रुकमेस हे 
प्रवाहुका भंग पड़ता है, इसलिये कहा है कि मात्र शायक अनन्त गुणों 
परिपूर्ण है उसका गराश्रव करेगा तो निजस्वष्ठपर्मे नप्‌ण आनन्‍्दकी 
प्राप्त होगा । परन्तु यदि शुद्धनयके विकल्पमें भी रुक जायेगा तो उस 
स्वादको नहीं पा सकेगा। 

आचार्यदेव कहते हें कि शुद्धनयके विकल्पमें नहीं रुकना, अशुर्दध- 
तयकी तो बात ही पया है? क्योंकि यदि शुद्धनयका भी पक्ष लेगा 
तो भी राग नहीं मिटेगा और वीतरागता नही होगी। पक्षपात॒की 
छोडकर चिन्मात्र स्वरूपमें लीन होनेसे ही समयसास्की प्राप्ति होती 
है, इसलिये शुद्धभयकों जानकर उसका भी पक्षपात छोड़कर शैर्ड 
स्वरूपछा अनुभव करके स्वरूपमें प्रवृत्तिरृप चारित्र प्राप्त करके, 
वीतरागदशा प्राप्त करना योग्य है । 


आत्मा रागी है, हेषी है, बेंधा हुमा है, शरीर युक्त है--ऐसी 
हृष्टि जिसके विद्यमान है उसको बात तो दुर रही ! वह तो शुर्ड 
स्वरूपके आँगनमें भी नद्ीं आया, वह तो शुद्धस्वछूपसे विमुख हो गया 
हैं, जरा भी स्वसन्मुख नहीं है परन्तु जो आत्माकी शुद्धता कौर 
अशुद्धताका यथार्थ ज्ञान करके शुद्धस्वरूपके पक्षके रागमें स्थित है वह 


भी शुद्धस्वरूपको प्राप्त नहीं हो सकता, मात्माका अनुभव नहीं कैद 
सकता । 


अशुद्धनयकी ओरका जो बसद्भुतव्यवहार है उसके पक्षकी 
तो वात ही नहीं है, परन्तु जो गुण-गुणीके शाग द्वारा भेद हीता है 
वहाँ भी नहीं रुकना । शुद्धताके ऑगनमें खड़े-खड़े '' में ऐसा हैं-मे 
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ऐसा हूँ” ऐसे विकल्प करता हुआ खड़ा रहेगा उसे भी निविकल्प 
स्वादक्ा स्वादत नहों होगा, वह बहीका वहीं रुक जायेगा; जंसा 
तहुज जआात्मस्वरूप है वैसा बीतराग नहीं होगा, इसलिये पक्षपावकों 
छोड़कर एक शुद्ध चिस्मात्र स्वरूपमें लीन होनेसे स्वरूपको प्राप्त किया 
चाता है। इसलिये शुद्धनयक्रो जानकर, स्वरुपमें लोन होकर पक्षपातकों 
छोड़ना । 

बाचायंदेवने शुद्धभयको जानता कहा है, क्योंकि जाने बिना 
होड़ेगा बया ? इसलिये आत्मा परसे निराला है--ऐसा बराबर जावकर, 
पशुद्ध पक्षको गोण करके, शुद्ध स्वरूपकों जान। पश्चात्‌ शुरु्धके पक्षके 
रागकी छोड़कर स्वरूपमें छीम हो! कपायका प्रवर्तन भी स्वरुपमें 
नहीं है--ऐसो यथाय श्रद्धा करके श्रद्धाका वल छाथो ! श्रद्धाके पत्मात्‌ 
चारित्र-स्थिरता छा | श्रद्धाका विपय सामान्य है, पश्चात्‌ वर्तन ला 
बर्षात्‌ विशेष छा! “ऐसा हुँ भौर वैसा हूँ” वह विकल्प छोड़कर स्व- 
रुपमें प्रबोतेन-आचरण चारित्र छा! यदि विकल्प नहीं छूटेगा तो 
वीवरागस्वभाव नहीं होगा। 

जेसा स्वरूप है वेसा प्राप्त करना योग्य है परन्तु पक्षमें स्पित 
रहना योग्य नहीं है, घिक्रल्वमें स्घित रहना योग्य नहीं है इसलिये 
स्भावक्े आनन्दके प्रव्तनके लिये विवाल्पके भज्ाशझा त्याय कासना 
चाहिये | 

धात्मा पर वस्तुकी अवस्थाकोी फरे बोर परवल्तु बआात्मादी 
पठेस्पायी करे--वह बात यथर्थ नहीं है। आत्मा राश-ईपढा बर्ला 
€ वह फहना भी सद्दा नहीं है! यहाँ तो उससे भी सृध्य दात है । 
पस्तुको देखनेदेः दो पक्ष हैं बह मय है। एक पर-अपेक्षासे देखनेदग पर 
थोर एक स्व-अवेक्षासे देखमेका पक्ष | आत्माणों बार्मवेः दे 
गपेक्षासें देखना सो व्यवहारपक्ष और «वेंध छपेक्षासे देशना सो रिपउप- 
पक्ष) उन दोनों पक्षोंके विक्षल्पर्में रक्नना सो नयपक्ष #, राग है 
पक्षी स्पित रहनेसे दीतरागदथा प्राप्त नहीं होती एसटपिये इन्हें 
छोटवार स्वरुपमें छीनता फरना योग्य ट्टै। 


है 


४६० धसयसार प्रवचन | भगवानभ्री कुर्दत्कुंद- 


( उपजाति ) 

एकस्प मूढो न तथा परस्य चिति दयोद्वांविति पक्षपाती । 
यस्तचचेदी च्युतपक्षपातस्तस्यास्ति नित्यं खलु चिश्िदेव ॥७१॥ 

अर्था--जीव मूढद् (मोही) है, ऐसा एक नयका पक्ष हैं भोर 
जीव मूढ़ (मोह ) नहीं है--ऐसा दुसरे नयका पक्ष है | इस प्रकार 

चित्स्वरूप जीवके विपयमें दो नयोंके दो पक्षपात हैं। जो तत्त्ववेदी 

पक्षपात रहित हैं उन्हें निरस्तर चित्स्वरूप जीव चित्स्वरूप ही है 
( अर्थात्‌ उन्हें चित्स्वरूप जीव जैसा है वैसा ही निरन्तर अनुभव 
आता है )। 

जीव मूढ है ऐसा एक नयका पक्ष है और जीव मूढ नहीं है 
ऐसा दूसरे नयका पक्ष हैं। नय अपेक्षाका एक ऐसा पक्ष है कि जीव 
मूढ़ है ओर दुसरा पक्ष है कि जीव मृढ़ नहीं है। अज्ञान भावसे 
कर्मकी ओोर युक्त है, परमें छलझ गया है--ऐसी पर्यायक्री अपेक्षा 
देखें तो आत्मा मृढ़ है। 

दूसरे नयका पक्ष ऐसा है कि जीव मूढ़ नहीं है। परमार्थ- 
हष्टिसे आत्मा मूढ नहीं है वह बात यथार्थ है, क्योंकि त्रिकाल शीन- 
स्वभावी आत्मा कभी भी परमें नहीं उल्झता, किन्तु उस ओरको 
विकल्प सो पक्ष है। परमार्थनयसे आत्मा मूढ़ नहीं है वह बात यथार्थ 
है परन्तु अज्ञान अपेक्षाकी दृष्टिसे मद है--वह बात मिथ्या नहीं है, 
दिन्तु वे दोनों नयपक्ष हैं, दोनों नय पक्षोंमें रुूकना वह राग है। 

बात्माका वास्तविक हित कंसे हो-वह बात यहाँ की है। भ्रम 


सव टाल्ते-टाछते नयपक्ष भी दूर कर देना वैसा आचायंदेवका 
उपदेश है। 


जात्मा ज्ञानादि अनन्त ग्रुणोंका पिण्ड है। उसे वर्तमान पर्याय" 
दृष्टिसे देखें तो मृढ है परन्तु त्रिकाछ हृष्टिसे देखें तो मुद्द नहीं है किन्त॒ 
उसके ऊपर पक्ष करके रुकना राग है। जो तत्त्ववेदी है उसे निरम्तय 
चित्स्वरूप जीव चितृस्वरूप ही अनुभवर्मं आता है। मात्र शुद्ध चठन्य 
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देत्त जब भनुमचमें छीन है तब चित्त्वरूप जीव चित्स्वरूप ही है, 
उसमें ऐसा हूँ और वैसा हूँ ऐसे नयके दो विकल्प नहीं हूँ। छसे तो 
चित्स्वरूप जैसा है बेसा हो अनुभवमें आता है। 


आत्माकी क्षणिक अवस्थामें मृढुता भासित होती है परन्तु 
वस्तृदृष्टिसे बात्मा मुढ़ नहीं है, कमंसे उलला हुआ नहीं है। वहू दो 
नयोंके दो पक्षयात हैं। मैं क्रमंते उलता हुआ हूँ और मैं कमसे पृथक 
शत्मा उममें उललज्ला हुआ नहीं हें--ऐसे दोनों विकल्प वासल्तवमें 
च्यवहार ही हैं परन्तु यहाँ एकक्ो निश्चय कहा है । मैं चेतन्यज्योति कर्ममें 
ने छल --ऐसा विकल्प वह पक्ष है। परमाथंहष्टिसे बात्मा नहीं 
उलप्नता वह बात यथाये है परन्चु ऐसा विकल्प वह दाग है इसलिये 
व्यवहार है। 


राजा बन जाये तो मैं राजा हुआ, राजा हुआ-ऐसा कहां 
तक गोखता रहता है? पश्चात्‌ मैं राजा हैं ऐसा निर्णय ही हो यया। 
उसीप्रकार परसे भिन्न चंतन्यज्योति आत्मा उलझा हुआ नहीं है-- 
ऐसा भान होनेके पश्चात विकल्‍पमें रुका रहे तो स्व्रानुभव नहीं होता । 
गेमक खारा है, खारा है, ऐसा कहाँ तक गोखेगा ? गोखते रहनेसे 
गेमकका स्वाद आयेगा ? नमक-नमक ऐसा सोचते रहनेसे नमदा खाया 
जाता है ? नहों खाया जाता। उसोप्रकार में अमृद है, में अमृढ | 
पेसा गोखते रहनेसे, उस बिकल्पप्रें रुक जानेसे स्वमावका स्व्राद जा 
जायेगा ? नहीं । 


मिह प ड़ 


अनेक प्रकारके कडा फचरारूप रागके पक्ष टूर दरते धार 
पके आंगनमें आकर खड़ा रहे ओर विदार फरे कि र्मे घर 
“गढ़ हैं वह भो पक्ष है। बात्मा तो जैसा है वसा ही है, उसफा 
गरना सो दल्तुस्वमाय है। दस्तुस्वभाव दो पक्षयातसे रहित हैं 
पेत्दवा चेदक है उसे चित्स्वलप जीव निरन्तर नित्तइसुप हो है-5ैसा 
अनुभ्दमें बाता है। 


ड् 
पु कै 


द 


+॥१ «५ 
पे 
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एक पक्ष कहता है कि आत्मा कारण है भीरद दूसरा पक्ष कहता 
है कि बात्मा कारण नहीं है। पर्यायहष्टिसे आत्मा बश्नानभावसे दाग- 
हपका कारण कहलाता है परन्त वस्तुहष्टिसे सम्पुर्ण वच्तु राग-द्वंपका 
कारण नहीं है; मात्र वस्तुक्की अवस्थामें राग-हेप होता है, नवीन- 
नवीन बज्ञानमाव होते हैं वह राम-द्रेपका क्वारण है। यदि वस्तु राय 
इंपका कारण हो तो वह कभी दूर नहीं हो सकता । पर्यायहृष्दिसे 
सात्मा राग-हेपका कारण है वह दात सत्य है, परन्तु एस विकत 
पक जाना वह संसारका कारण है। 


यदि जात्माका यथार्थ स्वरूप नहीं जाना और छउसमें स्थिर ने 
हुआ तो सिर पर चौरासीका अवतार खड़ा है; जहाँ कोई शरण नहीं 
है, कोई सगा-सम्बन्धी नहीं है. दुकान नहीं है, खेत नहीं है; नाम, 
उाम, भाम आदि कुछ भी नहीं है--ऐसे कुत्ते, फोवे गधे आदिके भव्रोंमें 
पा जायेगा। 
कोई कहेगा कि यह सब किससे कहा जा ह*हा है? प्रभु! 
तेरी प्रभता बनन्‍्तरझ्ः शक्ति कँसे प्रगट हो यह अपूर्व दावे पमंदे 
जिशासावानको कहते हैं। एकबार श्द्धासे तो प्रभु हो छा ! फिर साक्षात्‌ 
प्रभु होनेका समय किसी दिन आयेगा, असलो स्वभादसे तो सभी प्रभु 
हैं--वेसी एकबार श्रद्धा तो कर! पश्चात्‌ दर्तमान प्रथम हे 
मछिनता है उमे पुरुषार्थ द्वारा दटालकर मिमेल पर्याय प्रगयट पर 
पतरायता होगी । 
यदि इस समय न चेता तो मरबार घछला णाधेगा चोराहोदे 
दंदशरमे | हू ढ़ने पर हाथ नहीं आयेगा! एस भदमें यदि हत्य न 
समन्ना तो दौरासीके चद॒वारमें हूंढ़ने पर हाथ नहीं छायेगा | डिसप्रदार 
दिना शोरा पिरोयी हुई सूई बूड़ेमे खो जाती है. एसीएघगर च। रास! 
अदतारमें खो जायेगा। सम्यरज्ञानहपी सद्ठा डोय पिराया तो दोरासोब 
“मे नहों खोने पायेगा, किस यदि सम्यग्शानग्पी होरा नहीं दिरोद 
ऐो जिप्प्रकार सुई सो जाती है उसोप्रशार दो जापेगा। राशाई 


जा 


लय 
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उड्डा हुआ तिनका फिर हढ़नेसे हाथ नहों आता ! इसलिए यथार्थ 
ज्ञान कर, यथाय प्रतीति कर ओर स्वरूपमें स्थिर हो ! 


वास्तवमें, मरनेवाला मरकर कहाँ गया, उसे कोई नहीं देखता 
लेकिन सब अपने स्वार्थको रोते हैं। "हाय-हाय ! मेरा इकछोता 
वेटा हीरा चला गया “--इस प्रकार अपने स्वार्थकों रोते हैं। परन्तु 
लड़केके आत्माफा वया हुआ ? वह कहाँ गया ? मच्छी गतिमें या 
दुर्गंतिमे ? वह कोई नही देखता; परन्तु मात्र अपने स्वार्थकों ही सव 
याद करते हैँ। सगे, कुटुम्बी सभी मात्र स्वार्थके ही साथी हैं। उसके 
आत्माका क्या हुआ होगा उसकी किसोको नहीं पड़ी है; यदि उसके 
आत्माका और उसके भवका विचार करें तो अपना भी इस भवका 
राग छड़ जाये। भाई | भव-अ्रमणका बन्त करना हो तो भात्माकी 
पहिचान कर । 

आत्मा कारण है ओर शआात्मा कारण नहीं है--ऐसे दो विकल्पोर्मे 
रुकना छोड़कर मआत्मामें रुकना ग्ह आत्ममार्ग है। कारण है ओर कारण 
नहीं है--वेसे विकल्प छोड़कर स्वरूपस्थित होना वह मार्ग है। प्रथम 
निश्चय श्रद्धात ओर पश्चात्‌ विशेष पुरुषार्थ द्वारा, चारित्र द्वारा स्वखूपमें 
स्थित हो सकते हैं। 

लक्ष साधे विना यदि वाण मारा जाये तो उस्तुको नहीं वेध 
सकेगा; उसीप्रकार आत्माका यथाथ्े स्वरूप थो पक्षोंसे रहित जेसा 
है वेसी पहिचान न करे, निविकल्प प्रतीत न करे तो जड़-चेतन्यकी 
घाराको वेघकर भेदज्ञान किप्त प्रकार करेगा ? स्थिर किस प्रकार होगा ? 
इसलिए आत्माका जेसा है वेसा परसे निराला पवित्र स्वरूप जानकर, 
उसको प्रतीति करके, राग-द्वेषको और आात्माके स्वमावकोी वेघकर 
पृथक करके स्वरूपमें एकाग्र होनेसे आत्माको शुद्ध पर्याय प्रगट होती 
है। जात्मा पर्यायसे राग-देपका कारण है गौर वस्तुदृष्टिसि कारण 
नहीं है--ऐसे विकल्वमें तत्त्ववेदी नहीं रुकतते, उन्हें चित्स्वरूप जीव 
निरन्तर चित्स्पर्प द्वी अनु मवर्में आता है। 


इहानजेनशास्वमाला ] कत किर्मे अधिकार [ ४७९१ 


( उपजाति ) 

एकस्प कार्य न तथा परस्प चिति द्योद्धोविति पक्षपातों | 
पस्तचवेदो च्युतपश्षपातस्तस्यास्ति नित्य खलु चिच्चिदेव ॥७९॥ 

बधे:--जीव कार्य है--ऐसा एक नयक्रा पक्ष है गौर जोद 
कार्य नहीं है--ऐसा दूसरे नयका पक्ष है; इस प्रकार चित्स्वरूप जीवमें 
दो नयोंके दो पक्षपात हैं। जो तत्त्ववेदी पक्षपात रद्दित हैं उन्हें निरन्तर 
चित्स्वरूप जीव चित्स्वरूप ही है। 

एक पक्ष कहता है कि जीवकी बदस्था कार्यहूप है, दूसरा 
पक्ष कहता है कि कार्यरूप नहीं है; वास्तवमें तो जोवका स्वभाव 
जँसा है वैसा हो है। विपरीत पुरुषार्थते आत्मा क्ञान बौर राग-द्रेषका 
कार्य करता है और सीघे पुरुषार्थसे स्वमावक्ती निर्मल पर्यायका कार्य 
इस्ता है। इस प्रकार पर्यायह॒ष्टिसे जीव कार्यरूप है बोर द्रव्यह्प्टिसे 
वस्तु त्रिकाल एकरूप है, इस प्रकार पर्यायये औोर द्रव्यसे वस्तुका स्वभाव 
जसा है वेसा है। कार्यरूप है और कायेंरूप नहीं है--ऐसे विऋल्पको 
छोड़कर अर्थात्‌ स्वसन्मुख होकर तत्त्ववेदी घान्च वानन्दस्वरूप 
अात्माका अनुभव करते हैं। 

( उपजाति ) 

एकस्प भावों न तथा परस्य चिति दयोद्ध विति पक्षपाती । 
यस्तचवेदी च्युतपक्षपातस्तस्पास्ति नित्यं खलु चि्चिदेव ॥८०॥ 

अर्थ:--जीव भाव है ( भावरुप है) ऐसा एड नयदा पक्ष 
ह बोर जीद भावरूप नहीं है ऐसा दूसरे नयका पक्ष है। एस एकार 
चित्ववस्प जोदमें दो नयोंके दो पक्षपात हैं। जो तत्त्ददेदी पश्चपात- 
रहित हैं एन्‍्हें मिरन्‍्तर दित्स्वरूप जीव चित्स्वरूप ही है। 

एक नयका पक्ष है दि आत्मा भावरप है, दूसरे नयद्ा एल है 
९ दात्मा देसा नहीं है- भावरुप नहीं है। परवी छपरेक्षास झमादरूप हैं 
+र छापने रुपसे भावरूप है। पर्पसे अभाव है रुथवि एस घरीर- 


श है ब् ञ५ मन्स 
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हर] समंगसाद पास. शावानलीकूरदुर 


धात्मा छाता हे उसरे साथ शरीर भो जाना साहिगे; किसो सेसा नहीं 
होता, इशाहिगे शरीरशपशोे भावरूप गठी है, शर्त एणदीरशपंसे शात्माकोा 
माय है। शात्मामा ताध्माण्यंगे जात है, हंस प्रकार शात्मा मावसप 
£ घोर ज्ात्मा परद्रग्य-शिप्र-फाल शौर परशात ठापेशा साभावरप हैं“ 
ऐसे दो विकल्पोंमें झूकना यह राग है। छत दो पद्मोंसो छोट्रफर अगेद 
स्थन्पृम रहता न; वबीतरागता हे वस्तु पी स्तभानमें ज्सी ५ नमी 
8, उसमें भाव-ग्रभावके भंग-भेटके सिगात्प नहीं हैं। जो तत्त्तवेदी ँ 
वे वस्तुस्वरूपका ययावत््‌ बेदन फरते हैं 

सूर्येदिय हो तब एक फह्ढे कि सूर्य पूरे है गौर दूसरा कहता 
है फि पश्चिममें है। पूर्व दिशाफी ओर मुह करके हाड़ा हुआ पहना है 
कि सूर्य पूर्वमें है, मौर पश्चिम दिशाकी भोर मुह करके खड़ा हुआ 
कहता है कि सूर्य पश्चिममें है; परन्तु सूर्य तो जता है वैसा ही है। (वे 

पश्चिम दिशाके पक्षपातसे जो रहित है वह तो कहता है कि सूर्य 
तो जैसा है वेसा हैं। उसीप्रकार चेतन्य तो हँ वह हैं, परन्तु चंतन्य है 
और चैतन्य नहीं है--ऐसे विकल्पमें रुकना वह राग है। चैतन्य नहीं 
है इससे वस्तु नहीं है--ऐसा नहीं, परन्तु इसके रागमें छीन होना 
छ्ड़ ते हैं। वस्तु तो है परन्तु वह परम्ूपसे नहीं है। सिद्ध सिंद्धरूप हद 
परन्तु पररूप नहीं है, इसोप्रकार चेतनन्‍्य चंतन्यरूप है परन्तु पररूप 
नहीं है । एस प्रकाण वस्तु तो है--अस्ति तो है परन्तु विकल्प छुड़ाते हैं 
यह वस्तु कितने पृश्तोंकी है--ऐसा सोचता रहे तो उस वस्तुको नहीं खाया 
जा सकता; खानेके समय गोखता रहे तो ख!नेका स्वाद नहीं आ सकता ! 
आत्मा ऐसा है, ऐसा है, ऐसा गोखता रहे तो आत्माका अनुभव नहीं 
हो सकता । खानेके समय जीभ गोखनेका कार्य ऋरती है या खानेका हि 
गोखनेका ही काम करे तो गोखते समय खाया नहीं जा सकता ! इसे 
प्रकार विकल्पसे गोखता रहे कि में भावरूप हूं, मैं भावरूप नहीं हैं। 
में अपनेसे हैं और परसे नहीं हूँ ऐसे विकल्पमें रुके तो स्वर्रूपका 


स्वाद नहीं ले सकता। जो तत्त्ववेदों हैं वे आत्माका स्वभाव जसों 
है उसका वसा ही अनुभव करते हैं । 


कहानजनशास्रमाला ] कर्ताकर्म अधिकार [ ४७३ 


( उपजाति ) 

एकस्य चेंको न तथा परस्य चिति हयोद्धो विति पक्षपातों । 
यस्‍्तचतवेदी च्युतपश्पातस्तस्पास्दि नित्यं खलु चिचिदेव |८१॥ 

अर्थ:--जीव एक है--ऐसा एक नयका पक्ष है ओर जीव एक 
नहीं है--ऐसा दूसरे नयका पक्ष है; इस प्रक्तार चित्स्वरूप जीवमें दो 
नयोंके दो पक्षपात हैं। जो तत्त्ववेदी पक्षपात रहित हुँ-एछन्‍्हें निरन्तर 
चित्स्वरूप जीव चित्स्वरूप ही है 

एक पक्षवाला कहता है कि जीव एक है, ग्रुण जौर घवस्थासे 
अनेक होने पर भी वस्तुसे एक है, इसलिए उस अपेक्षलासे उसकी बात 
सत्य है; गुणकी अपेक्षासे और पर्यायक्री बपेक्षासे जीवको बनेक भी 
कहा जाता है; देहसे प्रत्येक आत्मा भिन्न हूँ. समस्त बात्मा एकरत्रिः 
होकर एक हे- ऐसा नहीं है। द्वव्य बपेक्षासे एक है--ऐसी बात छढ़ी 
है; लेकिन प्रत्येक आत्मा पृथक्‌ है। वेदांत कहता है कि मस्वेद्न सर्द 
व्यापक आत्मा एक ही है; वह बात बिल्दुछ मिध्या है। यहाँ से 
वाहना है कि एक-अनेदाके विकत्पमें झकनेसे आ्ात्माका स्वाद हे 
आता । खीर खाना और झउम्रका वणन करना बह ४7 
सदता, वाणीदा विषय ओर खाना एकसाथ नहीं दंत संबह 
एसीप्रफार विवाल्पका विषय वारना और आत्माद्मावता देटन दारना 
बह एकसाथ नहीं बन सबाता। दाणीमें उपयोद दशादहा हद 77 


ध 
त्त 
। 
| 


भोजनके स्वादमें उपयोग रहे वे दोनों एक झाद् #३ के ऋहल, प्रो 
प्रदार बिषपात्प पारता जाये भौर आर्माज फिविनद्ातातणएणए 7 
ऊाये-वे दोनों एक साथ नहीं घन सकके + 


॥ 


४३४ ] समयसार प्रवचन [ भगवानश्रीक्ुुददुन्द- 


आत्मा अपने गुण-पर्यायमें एक है। परस्चु उस एक-अनैकके रढनमें 
रुदा रहें तो स्वरूपको एक्राग्रता नहों होगी 0088 जो तत्व दी 
क्षयातर तत्वक ज्ञाता रहे चे ऐसे एक-अने कके हिकल्पमें न॑ उकरर 
सात्माके विज्ञानचन स्वभावमें एकाग्र होकर निजल्वभावका स्वाद छैंते 
हैं। निरन्तर चंतन्यस्वरूप जीवको चैतन्यस्वरूप हो जानते हैं 
( उपजाति ) 
एकस्य सांतो न तथा परस्य चिति दृयोद्वविति पद्षपाती । 
यम्दलचेदी च्यूवपक्षपातस्तस्यास्ति नित्यं खल चिच्िदेव ॥८ ३॥| 

अप:-जीव सांत ( अन्तरहित ) ऐसा एक नगका पक्ष € 
थोद जीय सांत नहीं है-ऐसा दुसरे नयका पक्ष है; इस प्रकाद चित्ध्व- 
मप जीये दो नयोंओरे दो पक्षपात हैं, जो तत्त्ववेदी परक्षपात रदिंते है 
८८ निरन्तर सित्म्यर्प जीव लित्म्वरूप ही है। 

एक हामिप्रायवालिका पक्ष है कि आत्मा सांत है, मोर दुसरा 
अठदा है दि यगांत नहों है। एफ समयरी अवस्था होती है वह दूसरे 
स्यए नहीं द्वीवी, दुगरे समय दूसरी अबरस्या होती है--3स पर्याय 


हक 
# ४ कक अ्क कु जय 


है ५ 
भी जाते झआान्या अस्त गहित है-वसा बाहा है। मोर आत्गा प्रात 


है प्ल क जप की हज जे > 
] 


टी 2; एके घरीरमें यदि बात्मा पचास वर्ष तक रहे ती वढ़ 


पर्याय दर्द जितना नहों ट्रै। आत्मा तो अनादि अवस्ध असण्ठ, एकव 
रक्त है। परन्दु एक समयकी टावरया जितया, दस वर्ष जितना या 
एइआावय वर्ष जितना नहीं है। आत्माका रबशझय तो अंगा हे बैगा हे 
ड४नम्ल अनन्‍्द मदित हें या अत रदित ह--ऐिपे विह्िताएी हकावाी आड़ 
“आप नहीं है। होता जाये और साधा ५ 


्क बह हे 
प्रा कूल कीह्फार स्पच 
/+ ७ , ४, है +॥ तल + 4 


ह। 
रखीवकार बिद्ापम ददता और आग 


भलेझ्य बरजप्-टुतओ एइ गाय सही 272 ॥।) औका >> दौर गा रॉटा। टन 
हाल 4 पी.) है, + $ छ् 
के ६8] 
जआर्स ब्का न्फ ऋऑ.. फरएलनी हु न > कक न्ज्न्म सम है च्ब्म डा है आरा होह्प 4 
शत भी अऑचडगए है इट! अन्ाट्यई सफतेन आनमार। 
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फहानजंनशास्त्रमाठा ] कर्ताकर्म अधिकार [ डए५ 


( उपजाति ) 


एकस्प नित्यो न तथा परस्प चिति हृयो््वा विति पक्षपातो । 
यस्तचवेदी च्युतपक्षपातस्तस्यास्ति नित्यं खलु चिच्चिदेव ।'८३॥ 


अर्थ:--जीव नित्य है--ऐसा एक नयका पक्ष है भौर जीव 
नित्य नहीं है--ऐसा दूसरे नयका पक्ष है; इस प्रकार चित्स्वरूप जी वर्मे 
दो नयोंके दो पक्षपात हैं । जो ठत्त्ववेदी पक्षपात रहित हैं उन्‍हें निरन्तर 
चित्स्वरूप जीव चित्स्वरूप ही है। 

एक पक्षवाल्ता कहता है कि आत्मा नित्य है कौर दुसरे पक्षवाल्त 
वहता है कि जात्मा नित्य नहीं है। द्रव्य दृष्टिसे देखने पर आत्मा 
नित्य है-भुद्द है, परन्तु ऐसे राग-विकल्पमें रुक जानैसे आत्माका वेदन 
नहीं होता ! उस्तु स्वतः स्थायी रहकर बवस्थाते परिवर्तित होती 
रहती है, इसलिये अवस्थासे बात्मा घनित्य है। जिस प्रकार सोना 
स्थायी रहकर अवस्था बदरूता रहता है, क्षणमें कड़ा होता है, घढोंमें 
कृष्डड होता है, घड़ीमें अँगूठी होता है; सोना एकरूप रहने पर भी 
गवम्थाएँ बदलती रहती हैं; उसीप्रकार आत्मा एकरूप रहने पर भी 
तमय-समयकी अवस्थाएँ वदलूता है। 

दोई कहे कि आप तो इसमें नित्य और अनित्य सत्र निदागले 
देते हो। नहीं भाई ! निकालते नहीं हैं, परन्तु वस्तुका सद्चा स्वसूप ज्सा 
है बगा समझाते हैं; स्वरूपको नहीं निकालते हैं परन्त उस ओऔरदें 
रग-विदात्पको निकाछ देनेके लिये कहते हैं। 

जिसप्रबवार माल लेते समय बाँद-तराजुसे तोलइर माछि 
है; परन्तु उस्ते खाते समय छस माऊका स्वाद लिया जाता है, दराज 
एॉट माधमें नहीं लिये जाते; उसीधप्रदार श्रधम वस्तुस्दरुपदी जानने 
लिए एन सभी पक्षोंस्े वस्त॒वा निर्णय किया जाता है परस्ठु हे 
इसते समय उन सभी पक्षोंका राग रखे तो अनुभव न हो इसाि 
तरववेदी है दे पक्षोंदरा राय छोड़कर आत्मादा स्वाद ले रहूँ 
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( उपजाति ) 

एकम्य बाच्यो न तथा परस्य चिति इयोहविति पक्षपादी । 
यस्‍्तचचेदी च्युतपक्षपातस्तस्पा स्ति नित्य॑ खलु चिचिदेव ॥ ८४ ॥ 

अर्यः--जीव वाच्य ( वचनसे कहे जाने योग्य) है-ऐसा 
पक नयका पक्ष है और जीव वाच्य (वचनगोचर ) नहीं है--ऐसा दूसरे 
नयका पक्ष है; इस प्रकार चित्स्वरूप जीवमें दो नयोंके दो पश्षपात हैं। 
जो तत्त्ववेदी पक्षपात रहित हैं उन्हें चित्स्वकूप जीव निरन्तर 
चित्स्वरूप ही है। 

एक कहता है कि जीव वाच्य है और दूसरा कहता है कि 
ताच्य नहीं है--वे दोनों पक्षपात हैं। एक मपेक्षासे जीव करथ्थ॑चित्‌ 
पाणीसे कहा जा सके-ऐसा है; यदि किसी भी अपेक्षासे न कहा जा सके 
तो केवलज्ञानीकी वाणीमें पदार्थका स्वरूप नहीं आये. इम्नलिये कथंचिंतृ 
पचनग्रोचर है। जैसे कि, घीका ह्वाद वाणी द्वारा नहीं कहा जा 
सकता तथावि संक्रेत द्वारा कुछ बताया जाता है, इसलिये क्यंचित्‌ 
वचनगोचर है। 

वाणी द्वारा आत्माका स्वरूप कहा जा सकता है; कैेवल- 
हानीकी वाणोमें समस्त वदार्थोका स्वरूप आता है। परमार्थहप्टिते 
पदायोका पृर्ण स्वरूप वाणीमें नहीं थाता। जैसे कि घीका स्वाद वाणी 
हारा कह परन्तु संतोष नहीं होता। जब घी जैसे पदार्थका वर्णन 
दाणी द्वारा संतोप पूर्वेंक नहीं हो सकता, तो फिर आत्माफा अनुमव- 
गग वाशीसे कंसे कहा जा सकता है? आत्माका अद्भुत रस वाधी'ें 
फ्द्तेसे संतोष नहीं होता; इसलिए आत्मा वचनसे अगोचर है। आत्मा 
तरद धागोच३ है और आत्मा वचनगोचर है--बेसा वृत्तिका छत्यान 
हात्माके स्वझपमें नहीं है; वे दोनों पद्षपाद हैं; जो तत्त्ववेदी हैं वे 
देव दादा पश्षदातोंकोीं छोड़कर वित्स्वहूपका वेदत करते है । 

5 धार 7मा करा जानो है. कि हक ब जो मत दोट' 


लिंक हा हापया नि ते पच्च श्री भगवान जो,” और ऐसा भी कट! 


कहानजनश्यास्त्रमाछा ] क्रततकिर्म अधिकार [ ४७७ 


जाता है कि-भगवानके शब्दब्नह्ममें सम्पूर्ण स्वरूप जाता है। ऐसी 
चात आये वहाँ अज्ञानीको विरोध भासित होता है परन्तु अपेक्षासे यह 
दोनों बातें यथार्थ हैं । वस्तुस्वरूपकी बहुत महिमा आये तब ऐसा भी 
कहते हैं कि--अहो ! वस्तुका स्वरूप वाणीसे अगोचर है; जैसे कि-- 
“जे पद श्री स्वेज्ञे दोठ ज्ञानमां ” इत्यादि | भमौद ऐसा भी कहा जाता 
हे कि-शब्दक्रह्म सवेका प्रकाशक है। वे दोनों नयपक्ष हैं; वस्तुका 
स्वह्प जेसा है वेसा है इसलिये विकत्पयें महीं रुकना चाहिए, परल्तु 
उसे बधावत्‌ समझकर उसका अनुभव करना-पेदन करना। जो तत्त्व- 
देदी हैं वे निजस्वरूपक्ा यधावत्‌ अतुभव करते हैं ' 

आत्मा ज्ञानभावसे घुमाशुभ परिणामोंका भी कर्ता नहीं है; दो 
नयके पक्ष होते हैं उनका क्तृत्व भी आत्माके नहीं है। दो नयोंके 
पक्षमें रुकनेसे आत्माका स्वाद नहीं लिया जा सकता। 

जिस प्रकार बोलनेवाला मनुष्य बोलते समय खा नहों सकता 
उत्तीप्रकार विकल्पके समय भात्माका स्वाद नहों आात्या। जिसप्रकार 
गा चूसते समय खीरका स्वाद नहीं लिया जा सकता, उसीप्रकार 
विकल्प करनेवाला विक्वल्प करे कि-मैं ऐसा हैँ ओर वंसा है, इसप्रकार 
बन्तर्जल्य करता जाये और साथ ही साथ आत्माका स्वाद भी लेता 
जाये--ऐसा नहीं हो सकता; इसलिये विकल्प छोड़कर स्वरुपछा 
स्वाद लेना। 

( उपजाति ) 

एकस्प नाना न तथा परस्य चिति इयोद्वाविति पक्षपाती । 
पस्तचपेदो च्युतपष्टपातस्वस्पास्ति नित्यं खलु चिझथिंदेव ।'८०॥ 

अध:--जीव दानारूप है--ऐसा एक नयका पक्ष है छोर जीद 
गानारूप नहीं है-ऐसा दसरे नयका पक्ष है; इस प्रकार चित्रदमूप 
जवमें दो नयोंके दो पक्षपात हैं। जो तत्त्दवेदी पक्षपाद रहित हैं € 
निरन्‍्र चित्स्दरूप जीद चित्स्दरूप हो है। 

एबा नयका पक्ष है दि; छीद नानारूप आर्पान्‌ इनेदाहय है शोर 


च्- 


४७८ ॥ समम्रसार प्रवचन [ भगवानश्रीकुन्दकुस्द- 


दूसरे नयका पक्ष ऐसा है कि जीव अनेकरूप नहीं है। अनेक ग्रुण- 
पर्यायकी हृष्टिसे भात्मा मानार्प है और ०ह आत्मा ग्रुण-परयावके 
पिण्डरूप एक वस्तु है इसलिये वस्तुहृष्टिसे आत्मा एक है। श्रद्धा, 
ज्ञान, चारित्र, सुख, वीय आदि मनेक ग्रुण हैं इसलिये आत्मा अतेकछूप 
है, और ग्रुण-पर्यायके पिण्डहूप एक वस्तु है इसलिये एकरूप है। 

में नानारूप हूँ गौर तानारूप नहीं हैँ अथवा में एकलप व 
और एकरूप नहीं हुँ--ऐसे शुभ विकल्पमें रूकना वह सहज अवस्थाकी 
स्थितिको विष्नरूप है; ऐसे शुभविकल्प भी विष्नरूप हैं, तव फिर दूपरे 
विकलपोंकी तो वात ही क्या ? 

स्वत: एक है या अनेक है--हत्यादि विचार प्रारम्भमें आते 
हैं; मैं ज्ञानस्वरूप हूँ, स्थिरतास्वरूप हुँ--इत्यादि गुणोंका विचार 
प्रारम्भमें आता है, परन्तु एकाग्र होते समय वह काम नहीं आता; वह 
विकल्प विघष्तरूप है। जो तत्त्वचेदी हैं पे दो पक्षपातसे रहित हैं; वें 
तो चेतन्यस्वरूपका वेदन करनेवाले हैं । 

८१ वें कलशमें ऐसा कहा है कि-जीव एक है और एक नहीं 
है; यहाँ ८५ वें कलशमें जीव अनेक है और अनेक नहीं है-ऐसा कही 
है। ८९ वें कलशमें एकको अस्तिकी ओरको बात लो है और यहाँ 
८५ वें कछदामें अमेककी अस्तिकी ओर को बात लो है उतना अन्तर 
है। जो तत्त्ववेदी हैं वे दोनों पक्षपातोंसे रहित हैं भौर चितृस्वरूप 
आत्माका हो वेदन करते हैं। 

( छपजाति ) 
एकस्य चेत्यो न तथा परस्य चिति दयोद्ट विति पश्षपाती । 
यस्तचवेदी च्युतपक्षपातस्तस्पास्ति नित्यं खलू चिव्चिदेव ॥८६॥ 
अर्थ:--जोव चेत्य (ज्ञात द्वोने योग्य ) है--ऐसा एक नयका 
पक्ष है, मौर जीव चेत्य नहों है--ऐसा दूपरे नयका पक्ष है; इस प्रकार 
वचित्स्वरूप जीवमें दो नयोंके दो पक्षपात हैं। जो तत्त्ववेदी परक्षपात 
रहित हैं उन्हें निरन्‍्चर चित्स्वरूप जीव चित्स्वरूप ही है। 


फहानजनश्ास्त्रमाक्ा ] कर्ताकर्म अधिकार [ ४७९ 


एक नयका पक्ष ऐसा है कि जीव ज्ञात दोने योग्य है और 
दूसरे नयका ऐसा पक्ष है कि जीव न्ञात होने योग्य नहीं है। जीव ज्ञात 
होने योग्य है--वह वात सत्य है, परस्तु मैं ज्ञात होने योग्य हूँ, में ज्ञात 
होने योग्य हें--वैसे विकल्पमें रुक जाये तो स्वभावका स्वाद नहीं 
बागेगा। -मिश्री मीठी है, मीठी है--वंसा रटता रहे तो मिश्रीका स्वाद 
हीं बायेगा; किन्तु मिश्री खाये तो उसका स्वाद आये। उसोप्रकार 
आत्माक्ा स्वभावका रटन करनेसे स्वभावका स्वाद नहीं माता, परन्तु 
छम्मवका वेदव करे तो स्वभावका स्वाद आये। दो पक्षोंके रागमें 
छलैगा तो निविकल्प आनन्दस्वरूपका स्वाद नहीं आयेगा। 

आत्मा अन्चानसे दिखाई नहीं देता, इन्द्रियोंसे--मनसे दिखाई 
नहीं देता, इसलिए एक अभिप्राय ऐसा है कि आग्मा ज्ञात द्ोने योग्य 
नहीं है, परन्तु आत्मा स्वमावसे ज्ञात होता है इसलिये ज्ञात होने योग्य 
है, यह बात सत्य है, परस्तु दोनों प्रकारके विकल्पोंमें रक्रमेसे निर्विऋल्प 
स्वमादमें भंग पड़ता है। जो तत््ववेदी हैं वे निरन्तर चित्स्वहप 
दीवका चितृस्वरूप ही अनुभव करते हैं। 

( उपजाति ) 

पेस्ट रृश्यों न तथा परस्प चिति दयोद्ध विति एक्षपाती । 
जचबेदी च्युतपक्षपातस्तस्पास्ति नित्यं झलु चिच्चिदेव ॥८७॥ 

बर्थ:--डीव हृदय है--ऐसा एक नयका पक्ष है गौर छझीद 
पंप नहों है--ऐसा दूसरे नयका पक्ष है; एस प्रकार दित्स्थरुप जीव 
विपयमें दो नयोंक्रे दो पक्षपात हैं। जो तत्त्दवेदी पक्षपात रहित है 
उन्हें निरन्तर वित्त्वरू्प जीव चित्स्दरूप ही है । 

८६ वें बल्यमें ज्ञात होने योग्य कहा भोर यहाँ अंतहंप्दिसे 
+प होते योग्य बाह्य; ८६ में विधेष चेतना कही और यहां ८७ में 
परमान्य चेतना कही है। 


४८० ] समयसार प्रवचन [ भगवानश्री कुन्दकुन्द- 


करते रहना भी राग है। और मात्मा स्वभावसे ज्ञात होने योग्य, हप्ट 
गोचर होने योग्य है--ऐसा विकल्प करते रहना भी राग है। दोनों 
गपेक्षाओंसे आत्मा जैसा है वैसा जाननेके पश्चात्‌ भी रागमें स्थित रहता 
कि-आत्मा ज्ञानमृति दृष्टिगोचर होने योग्य है और हृष्टिगोचर होने 
योग्य नहीं है--यह भी आत्माके स्वमभावकों विध्न फरनेवाला है, 
स्वरूपके वेदनकों रोकनेवाला है। जो तत्त्ववेदी हैं वे निरन्तर चैतत्य- 
स्वरूपका उपभाग करते हैं। 
( उपजाति ) 

एकस्य घेदयो न तथा परस्यथ चित्ि इयोह्रविति पक्षणतौ। 
पस्तचचचेदी च्युतपक्षपातस्तस्पास्ति नित्यं खलु चिच्चिदेव ॥८८॥ 

अर्थ: जीव वेद्य ( वेदन होने योग्य, ज्ञान होने योग्य ) है-ऐद्ा 
> नयका पक्ष है और जीव वेद्य नहीं है--ऐसा दूसरा नयका पक्ष 
टे; इस प्रकार चित्स्वरूव जीवमें दो नयोंके दो पक्षपात हैं। जो 
तत्त्ववेदी पक्षपात॒ रहित हैं उन्हें निरन्तर चित्स्वरूप जीव चित्स्वरूप 
हो ह। 

एक पक्ष कहता हैं कि आत्मा चेदन होने योग्य है, गौर दूसरा 
पक्ष बहता है कि वेदन होने योग्य नहीं है। स्वभाव हारा-स्य अपेक्षास 
आत्मा बैदन होने योग्य है और पर अपेक्षासे-पर इर्द्रियों द्वारा आत्मा 
टैदन होने योग्य नहीं है। वेदन होने मोग्य है और नहीं है--वे दोनों 
विकल्प हैं; वस्तुका स्वरूप जैसा है बेसा समझकर स्वरूपका वेदन 
अरना ही हद्वितकर है। जो तत्त्ववेदी हैं थे निरन्तर चैतन्पस्वर्परां 
देदत कार श्ठ हें --अनुभव फेर रहे हैं-भोग रहे है | 

( उपज़ाति ) 

एकस्प भावों ने तथा परस्प चिति दयो््रशिति पश्षपाती | 
पस्तचतेदी ब्यूतपश्षपातस्तस्थास्ति नित्य खल चिन्चिदेव ॥८% 
,.. _मर>जीब भाषा ( प्रकाशमान अर्थात वर्तमान प्रत्यद्रा ) 
आए एक नयका दमा ओोर जोव 'भात' नदी टै-शतता हृगर 
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नवका पक्ष है; इस प्रकार चित्स्वरूप जीवर्मे दो नयोंके दो पत्षपात हूँ। 
जो तत्ववेदी पक्षपा् रहित हैं उन्हें निरन्तर चित्स्वरूप जीव चित्स्वरूप 
हे है, वर्षात्‌ उन्‍हें चित्स्वरूप जैसा है वैसा ही अनुभवर्भे जाता है। 
एक नयका अभिप्राय ऐसा है कि जीव प्रत्यक्ष है वह वात सत्य 
है, वयोंकि जीव क्हीं स्वयं अपनेसे परोक्ष होता हैं ? नहीं होता। 
डोव स्वत्त: ज्ञान द्वारा जाना जा सकता है, इसलिये प्रत्यक्ष है। दूसरे 
पक्का पक्ष ऐसा है कि जीव प्रत्यक्ष नहीं है; इन एन्द्रियोंसे बात्मा 
शता नहीं होता इसच्ये प्रत्यक्ष नहीं है। बात्मा स्वर्य अपने द्वारा 
धात होता है परन्तु निम्नदशामें बीचमें मवका निमित्त बाता हैं, जानते 
हए मन बोर इन्द्रियोंक्रा निमित्त बाता है इसलिये बात्मा परोक्ष है। 
पस्तु दीचमें निमित्त बाने पर भी ज्ञात ज्ञान दाद हो जानता है, 
शटिये आत्मा प्रत्यक्ष है। 
इतने ही छोग कहते हैं कि आत्मा तो जब केवलन्नान हो त॑ 
घ्लक्ष ज्ञात होता है, परन्तु इसी समय प्रत्यक्ष जञाव नहीं होता | थे 
भाई | बह वात सम्पूर्णवाक्षी अपेक्षसे सच है परन्तु निम्नब्द्ामें 
अनुभवी अपेक्षास्रे बात्मा प्रत्यक्ष है; दूसरे प्रदारसे द्रव्यहष्टिकों 
प्मातत स्वस्पप्रत्यक्ष भी है। केवजज्ञान हो तब सवाठप्रत्यक्ष दाहुडाता 
“वह सम्पूर्ण पर्याय प्रगट होनेकी अपेक्षासे हैं। आत्माक्ी छानते 
+ धायोपश्म ज्ञानमें मनका निमित्त आता हैं एसलिए आत्मा परसध् 
[। एस #पेक्षासे आत्मा प्रत्यक्ष है और एस बपेक्षासे बात्मा एप 
है “एस विदल्पमें रकना वहू सेद हे। 
पपम झात्माद्षा शनुभव हो तब पिद्वल्प टूट छाठा है छोर 
'एरपसें रिघर होते हैं, और फिर बाह्य छक्ष झाये तब दिवाल्श दाहा 
(. परूतु उससे स्दरुपका भाग हों जातवा। फिर 8हापनी प 
धगर रस्प्र्पित हो जाते हैं, और फिर दाष्टा छक्ष छादा है 
£ पवार साधदादधामें वर्तते रहते हैं। परत्तु शो दिदात्य हैं दह 
प्एझऋाजा दारण हि 
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जिसे स्वरपका स्वाद लेना हो वह आत्मा प्रत्यक्ष है कौर 
प्रत्यक्ष नहीं है--ऐसा गोखता रहे तो स्वरूपका स्वाद नहीं आयेगा। 
तमक खारा है, खारा है--ऐसा खाते समय भी गोसता होगा ? नहीं 
गोखता । एसीप्रकार आत्मा शांत-आनन्दस्वरूप है, उसमें स्थिर होती 
हो तो विकल्प क्या ? विकल्प आये वह तो दुःखका कारण है। 
घरीरका नाम तो जो है वही है, उसमें रटना क्या ? उसीध्रकार बी: 
स्वरूपका यथावत्‌ निर्णय किया किर स्थिर होते समय रटना क्या 
आत्मा प्रत्यक्ष है ओर प्रत्यक्ष नहीं है--ऐसा विकल्प दुःखका की! 
है, आत्माके निविकल्प आनन्दको विष्नहप है। एक सेर बेसन 
चार सेर घी डालकर मैसूरपाक अमुक भाईने बहुत अच्छा बताया 
हैं--इस प्रकार मिठाई खाते समय भी मैसूर अच्छा है-अच्छा है--ऐ ता 
गोखता रहे तो मैसूर खाया नहीं जा सकता। दूसरे लोग भी कहते 
हैं कि--छोड़ न भाई, अपनी बातको ! खाने दे |! इस प्रकार लड्डुओंकी 
खाते समय गोखता रहे तो लड्डू नहीं खाये जा सकते । आात्मी परत 
निराछा पविन्न है, पवित्र है--ऐसा गोखना अनुभवके समय नहीं होता। 
यदि ग्रोखता रहे तो विकल्प नहीं टूट सकता ओर निर्विकल्प आतनन्‍्दकी 
अनुभव नहीं हो सकता। 

भाचार्यंदेवने २० कलश कहे हैं--बद्ध-भवबद्ध, मुंढ़-भमृद, रागी- 
अरागी, द्वेपी-अद्ेपी, कर्ता-अकर्ता, भोक्ता-अभोक्ता, जीव-अजीव, 
सृक्ष्म-स्थुठ, कारण-अकारण, कार्य-अफार्य, भाव-भभाव, एक-अनैर्क 
सान्त-अनत्त, नित्य-अनित्य, वाच्य-अवाच्य, वाना-भताना, चेत्य-अचैं) 
हृश्य-अहृश्य, वेय-भवेद्य, भात-अभात इत्यादि नयोंके पक्षपात है! णी 
पुरुष नयोंके फथनानुसाथ यथायोग्य विवक्षापूर्वक तत्वका- वी 


स्वरूपका निर्णय करके नयोंके पक्षपातकों छोड़ते हैं छत पुरषोंकी 
चित्स्वरूप जीवका चित्स्वरूपसे अनुभव होता है। 

ं आत्मा व्यवहारसे बँघा हुआ है और प्रमार्थप्ते बँधा हि, 
नहीं है। आत्मा कर्मकी क्षपेक्षासे, विकारकी अपेक्षासे भू है १ 
स्वभावकी क्षपेक्षासे अमृढ़ है। आत्मा पर्यायकी अपेक्षासे दागी है 
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परन्तु भूतार्थ वस्तुरृष्टिसि सभी नहीं है। बात्मा पर्यायकी अपेक्षासे 
हैपी है परन्तु वस्तुदृष्टिसे मद्वेपी है। आत्मा अन्नान अवस्थासे विकाएफ 
कर्ता हैं परन्तु ज्ञान अवस्पासे विकारका कर्ता नहीं है। बात्मा अज्ञान 
ववस्पासे विकारका भोक्ता है परन्तु ज्ञान अवस्थासे विकारका भोक्ता 
महा है परन्तु स्वभावका भोक्ता है। जीव अपनी बपेक्षासे जीव है 
बोर परजीवको अपेक्षासे जीव नहीं है अर्थात्‌ परपदारधेकी जीवमें नास्ति 
है। जीव अपनी झपेक्षासे सूक्ष्म है; इन्द्रिय मौए विकल्पसे पकड़ा जा 
पके-ऐसा नहीं है, इसलिए सूक्ष्म है। शरीर और एन्द्रियोंके साथ 
पम्बन्धवाला है इसलिये स्थूछ है। आत्मा पर्यायहष्टिसे, अन्ञान अवस्घाते 
विकारका कारण कहलाता है परन्तु चस्तुद्द ष्ट्सि इणनस्तु विकारका 
कारण नहीं है। आत्मा अज्ञान बदस्थासे विक्वारका कार्य करता हैं 
धोर ज्ञानभावसे स्वभावका कार्य करता है; वस्तुदृष्टिसि सम्पूर्ण 
भ्रिकाली वस्तु कार्यरूप नहीं होती । आत्मा अपने स्वभावक्नी बपेलासे 
मावरूप है ह्लोर परमें आत्मा नहीं है इसलिए परकी अपैक्षासे आत्मा 
उभावरुप है। वस्तुदृष्टिसे आत्मा एकरूप है, गुण और पर्वायकी बपेक्षासे 
छनक रूप हे अर्थात्‌ एकस्प नहीं है। पर्याय एक समय पयनन्‍त पट 
ऐठी है इसलिए पर्यायकी अपेक्षासे आत्मा सांत है वर्घाव्‌ अन्त सहिद 
८ बोर त्रिकाली द्वव्यकी वपेक्षासे सांत नहीं है। द्रव्यहप्टिसि था 
नित्य है और पर्यायहृपष्टिसे नित्य नहीं है। आत्मा कथधंचित्‌ दाणीमे 
*। जा सकता है इसलिए वाच्य है परन्तु परमार्य हप्टिसे मात्मा दाणी 
४ गा नहों कहा जा सकता इसलिए वाच्य नहीं है। षात्मा गृण- 
परयायिकी व्पेक्षासे अनेदारूप है परन्तु गुण-परयायियरे एदा विप्टरूए 
हधसे वस्तृहृष्टिसे झनमेकरूप म हीं है। आत्मा स्वभायसे शात होने योग्य 
. सलिए देत्य है, परन्तु मन और एच्द्रियोंसे शात होमे योग्य रहीं ६ 
पलए चेत्य नहीं है। आत्मा स्वभाव द्वारा हृपष्टिगोदर होने योग्य 


 सिलिये र्य है परन्तु सन-एन्द्रियसे हप्टियोदर होने योग्य दही 
लिए छ्य नहीं है। शात्मा स्वनाददों हपेक्षासे देधन होने योग्य 


'एितु एन्टियोंसे देदव प्रोवे योग्य नहीं है। मात्मा स्वतः हपदे हारा 
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प्रत्यक्ष है परन्तु एन्द्रियोंसे प्रत्यक्ष नहीं है। यह राब नयोंके पद्षापात हैं; 
उनमें यदि रुका रहे तो स्वभावका ठनुभव नहीं होगा, परन्धु वस्तुका 
स्वभाव जैसा है उसे यघावत्‌ जानकर निर्णय फरना पढड़ेगा। जाने 
विना भी स्वमावका अनुभवन नहों फर सकेगा और जाननेके पश्चात्‌ 
भी यदि विकल्पमें रुका रहेगा तो भी स्वभायका छनुभव नहीं हो 
सकेगा । 

प्रधम वस्तुस्वथभावका निर्णय बरावर करना पड़ेगा। छोग 
फहते हैं कि नमक खारा है, परन्चु यह नमक है या खारा-इप्तका 
निर्णय बराबर करता पड़ेगा। खिचड़ीमें नमक डाछा जाता है परन्तु 
पापड़ी खार नहीं। समझे बिना खिचड़ीमें नमक डालभैके बदले यदि 
खार डाल देगा तो लिचड़ीका स्वाद बिगढ़ जायेगा। यदि पापड़में 
पापड़ खाद डालेगा तो बराबर होगा परन्तु यदि खिचड़ीमें डाछा 
जाये तो खिचड़ी बिगड़ जायेगी--इसलिये यह नमक है या खारा यह 
बराबर निर्णय करना पड़ेगा, निश्चित किए विना यदि रसोई फरेगा 
तो विगड् जायेगी। उसीप्रकार प्रथम आत्माका स्वरूप जानना पड़ेगा। 
जगत बनेक प्रकारसे ब्ात्माका स्वरूप कहता है, उसमें सच्चा स्वरूप 
क्या है उसका अंतरंगसे निर्णय किये बिना विकल्प नहीं छूठेगा, मूढ़ हो 
जायेगा, क्योंकि वस्तुको समझे बिना हृष्टिको रोकेगा कहाँ? विकल्प 
छोड़कर अस्तित्वपता कहाँ स्थिर रखेगा ? क्योंकि अस्तिपतेका तो 
भान नहीं है इसलिये मृढ़ हो जायेगा | 

दुकान पर माल लेने जाये वहाँ यदि बिना तोला हुआ माल 
ले तो कप्त-अधिक आये परन्तु वहाँ ठगाता नहीं है; दुकानदार तोले 
विना कहे कि देख | सवा पांच तोला हो गया, तो ऐसे नहीं मायेगा और 
कहता है कि तू तो तोलकर दे, तोले बिना माल नहों लगा । अस्तमें 
दुकानदारको माल तोलकर ही देना पड़ता है--वहाँ तो बिना तोला 
हुआ माल नहीं लेता और यहाँ आत्मामें परीक्षा किये बिना मोक्षपर्याय 
प्रगट करने जाये तो वह कहते प्रगट हो ? में आत्मा कौन हू ? किस 
अपेक्षासे शुद्ध है जोर किस अपेक्षासे अशुद्ध हैँ ? किस भपेधासे वद्ध 
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है और किस बपेक्षासे अवद्ध हें? यह शरीर, इन्द्रियाँ, मन मन्तसे भिन्न 
किस प्रकार हैं ? उन सबकी ज्ञान द्वारा तोल किए विना-परीक्षा किए 
बिता, यधार्थ निर्णय किए बिना विकल्प छोड़ने जायेगा तो मृढ़ हो 
जायेगा, क्योंकि बात्माकों यथार्थ नहीं जाना है इसलिये ठहरेगा फहां 
जाकर ? मृढु हो जायेगा। इसलिये प्रथम आत्माक्षा यधार्थ स्वरूप 
जानकर, यथार्थ निर्णय करके, परसे भिन्‍न तिराके बात्माक्ना भान 
करके, विकल्पों छोड़कर स्वरूपमें स्थित होगा तो आत्माके यथार्थ 
स्पह्पका अनुमव कर सकेगा; स्वरूपमें स्थित होगा वहाँ द्विकल्प छूट 
जायेगा और चिदानन्दस्वरूप आात्माका बनुमव करेगा। 

जीवमें अनेक साधारण धर्म हैं, परन्तु चित्स्वमाव उसका प्रगट 
वनुभवगोचर असाधारण घ॒र्म है, इससे उसे मुख्य करके यहाँ जो 
वित्त्वरूप कहा है। 

वात्मामें अस्तित्व, वस्तृत्व, द्रव्यत्व, प्रमेयत्य, प्रदेशत्व, अप्रुर 
उपुत्व इत्यादि साधारण धर्म हैं, और ज्ञानस्वभाव असाधारण घर्म है । 
भानका स्वभाव जाननेका है। जो जिसका स्वनाव हा उसे उम्म 
उपाधि या भार माहुम नहीं होता । ज्ञानमें पश्लछीस-पच्रास बर्षही दाद 
पाद करता है वह वया इनिद्रियोंसे याद करता है? मनभे याद 
परता है ? नहीं ऐसा नहीं है प्रन्त ज्ञानस्थवभादमंस याद दारता। । 

दीस-पचास वर्षकी बात यदि जीभसे दाहने छगे दो पहते हुए ८7 

पमय छगेया और पूरी वाह भी नहीं सकेगा; दिल्‍्तु यदि घानमे था 
९ दो एक सेवान्डमें याद कर सकता है। शामरदभाव शब्या रह; 
"पर्व है इससे याद दर सबाता है, और वह भानरबभाप प्रयट हर- 


श्् 


भवमें दा सकता है। धानकों घ्यानमें लेना हो तो दरसते टिया शा 
पददा हि । यह जो याद क्षरचदाला ६ वहू भम॑ ६, ध्वत 5 “६४ 
“वार तुरत ही ध्यानमें आये--ऐसा ज्ञानस्दयभाद ददुशदंगोदर ई 
“वस्दभाव जसाधारण है अर्थाव्‌ विसी दूसरे द्रब्यमें बहू शानर5र 
5८ हुआ नहीं है। एदा जीद द्रब्यमें ही हानस्द्रभाद रा 


“दि साधारण धर्म दूसरे दृथ्योंमें भी है। एड 


44 


ञ्य 
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की अभेदहृष्टिसि देखो--सम्पूर्ण द्रव्यहष्टिसि देखो तो, उसमें अनन्त 
गुण आ जाते हैं। एक ज्ञानगुणको लक्षमें लेनेसे दूसरे द्रव्योंसे चेतन्य- 
द्रव्य पृथक्‌ होता है। दूसरे साधारण गुणोंको लक्षमें लेनेसे जड़-चेतन्य 
द्रव्य भिन्न नहीं होते; चेतन्यद्रग्यको जानना हो वो जश्ञावछक्षण द्वारा 
झटसे पहिंचाना जा सकता है, इसलिये ज्ञानगुण जसाधारण है। 
उपरोक्त २० कलशोंके कथनको अब संक्षिप्त करते हैं:-- 
( वसंतविलका ) 
स्वेच्छासम्ुच्छलदनत्पविकरपजाला- 
मेवं व्यतीत्य महतीं नयपक्षकक्षाम्‌ । 
अंतबेहिः समरसेकरसस्वमाव॑ 
स्‍्व॑_भावमेकपुपयात्यजुभूतिमात्रस्‌ ॥ ९० ॥ 
अर्थ:--इस प्रकार जिसमें बहुत्तसे विकल्पोंके जाल अपने आप 
उठते हैं--ऐसी महान्‌ नयपक्ष कक्षाको ( नयपक्षकी भूमिको छाँयकर ) 
( तत्त्ववेदी ) अन्तर भौर बाह्यमें समतारसरूपी एक रस ही जिसका 
स्वभाव है--ऐसे अनुभूतिमात्र एक अपने भावको-( स्वरूपको ) प्राप्त 
करता है। 
प्रथम पदार्थका लक्षण जानकर, वशबर निर्णय करके पश्चात्‌ 
नयपक्षकी भूमिको लाघकर आत्माके आनन्द-रसका वेदन करता है। 
पराश्चित अर्थात्‌ व्यवहार, स्वाश्रित अर्थात्‌ निश्चय, दोनोंकी अलग अछग 
खतोनी करना चाहिये, व्यवहारको परमार्थमोें नहीं डालना है और न 
परमार्थकों व्यवहार । परन्तु प्रथम वस्तुका बराबर निर्णय करता है; 
निर्णय करनेके पश्चात्‌ ऐसी महान्‌ नयपक्षकी भूमिकों उलंव जाता है। 
यहाँ तो वीस नय कहे हैं परन्तु ऐमे तो अनन्तनय हैं प्रथम श्रद्धामें 
उन सी नयोंका उलंघन करके आत्माका समतारसख्पी एक ही रस 
विसका स्वसाव है-ऐसे अपने स्वख्पको प्राप्त करता है। 


ब्यक्त थर्वात् बाहर है वह पर्याय और बव्यक्त दधरक्तिरप 
भअंतरमे है वह वस्तु; द्रव्य तथा पर्यायसे सर्वप्रकारस आत्मा समतारस- 
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से परिपूर्ण है। अन्तर और वाह्ममें एक समतारसझूप रस ही जिसका 
स्वभाव है वह प्रगठ होता है। मैं ऐसा हुँ-और में वसा हूँ, वेसे 
विपमभाव आात्माका स्वभाव नहीं है। वेसे विषमभावोंके विकल्प टूटकर 
आत्माका आनन्दरस प्रगट होता है | आत्मा स्वतः आनन्दरस है। मैं 
ऐसा हूँ और में वैसा हँ--ऐसी महान नयपक्षक्ती भुमिक्ा उलधन करके 
वह रस प्रगट होता है। आत्माके समस्त प्रदेशोंमें बानन्द हैं, बंतर 
भोर वाह्ममें अर्थाव्‌ आत्माकी पर्यायमें भो आनन्द है भौर वस्तु भी 
आनन्द है, सम्पूर्ण आत्मा आनन्दरससे परिपूर्ण है। 

नमककी डलोमें अन्दर भी खारापन होता है बोर बाहर 
खारापन होता है; एउसीप्रकार बात्माके अन्तर रस्वभावमें त्रिक्रा 
आनन्दरस है गौर वर्तमान व्यक्त पर्यायमें भी वह नानन्दरस चे 
है। 

शरीर-वाणी-मन एत्यादि परमाणु मात्र मिट्टी हैधूछ 
फर्म भो घूल है, उससे आत्माका वीगराग आनन्दरस भिन्न हैं; वह 
आनन्दरस वतंमान पर्यायमें भी झलक उठता है। 


कई ह 


श्र 


च। 


हे 


जिसप्रकार वरतातके दिन हों, खूब पानी बरस रहा हो; उस 
समय बाहर तो पानी होता ही है परन्तु अन्दर भीतमें भी पावो5 
फण घलकतने छगते हैं। गरमीके दिनोंमें शाम तक पत्थर हपते है, दाहर 
भी ताप होता है और पत्थरमें भी उप्णता ओतप्रोत हो झातवी : | 
ठंडके दिनोंमें सभी वस्तुएँ ठंडी हो जाती हैं; बाहर भी ठंड का 
भी ठंड ब्ोतप्रोत हो जाती है, इसोप्रदार स्वसूपमें छोनव 
पर्यायमें भी शांति ओर वस्तुमें भी शांति, धारमादे शानन्द 
शांति ह्लौर शांति। वस्त और पर्यायमें ओतप्रोत घांति। रा हि 
विचार था बह खेद था; वह छूटकर पर्यायमें और दस्दुम समठ 
जोर समता। वरंमान पर्यायमें भो समता ओर दिकाढी ८ 
समता। इस प्रकार आत्मादा ठानन्दरस दाह्ममें शोर हस्त 
भरगरतसे घशान्तरसमय छछवा उठता €स प्रवार दिदाउहजार 
एलेपन बारदेः आनम्दरसरूप अपने स्दरुपदों प्राप्त दरदा हूँ 


बा 
कक बच 
जे 


हि | जात चर 


ह कि 
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अव, नयपक्षकों भावनाका अन्तिम काव्य कहते हैं।-- 
( रथोद्धता ) 
इन्द्रजालमिद्मेवश्नुच्छलत्‌ 
पुष्कलोच्चलविकल्पवी चित्रिः । 
यस्य विस्फुरणमेष तत्प्ष्ण 
केत्स्नमस्थति तद स्मि चिन्महः॥९१॥ 
अर्थ:--पुष्कछ, भारी, चंचछ विकल्पष्टप तरंगों द्वारा उठने 
वाले इस समस्त इन्द्रजालको जिसका स्फुरणमात्र ही तत्क्षण भगा 
देता है वह चिन्मात्र तेज:पुज मैं हूँ । 
नयोंके विकल्प पुष्कछ, महान इन्द्रजाछ जैसे हैं। नियमसारमें 
प्मप्रममरधारिदेव कहते हैं कि-हे प्रभु! हे भगवान! आपका 
नयोंका मार्ग इन्द्रजाल जेसा है। किसी अपेक्षासे निमित्त है--ऐसा 
दा जाता हैं और किसी बपेक्षासे निमित्त नहीं है--ऐसा कद्दा जाता 
दै; किसी अपेक्षासे रागी है, किसी अपेक्षासे रागी नहीं है-ऐसा कहद्दा 
जाता हैं। किसी अपेक्षासे कर्ता है, किसी अपैक्षासे कर्ता नहीं है--ऐसा 
दा जाता है। किसी अपेक्षात्रें नित्य है, किसी भअपेक्षासे नित्य नहीं 
है--ऐसा कह्दा जाता है। द्रव्य अपेक्षासे नित्य है भौर पर्याय मपेक्षासे 
लतित्य है। भज्ञान अपेक्षासे कर्ता है और ज्ञान अपेक्षासे कर्ता नहीं 
है“ इत्यादि नय-भंगका मार्ग इन्द्रजाल जैसा लगता है। जो नमी 
समझता वह बाकुछित होता है और जो समझता है उसे अलोकिकता 
लगती है कि बहा द्वा! यद्व तो कोई अद्भुत मार्ग है! वस्तुस्वरूपको 
वेरोत्र रदित यवावत्‌ समझे उसे अलोछिकता छगे बिना नहीं 
रद्तो । 
अन्नानी कहते हैँ कि दो दातें करते हो उसकी जगह एफ ही 
वात करो न ? क्षणमें द्वव्य कदते हो और क्षणमें पर्याय फहते हो; 


ह च. 


इनपस एक वात दुछ भी करो। एक बातका निर्णय तो छाओ | तब 


खा 


हाना दाद हैँ कि भाई! द्ववपर बोर पर्याय-दोनों तेरा स्वरूप है, 
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तेरी जो विभावपर्याय दह्वोती है उसमें व्यवह्वारनयसे निमित्तकी घपेक्षा 
बातो है जोर त्रिकाली स्वभाव मनादि झननन्‍त है उममें किसी भी 
प्रकार निमित्तकी अपेक्षा नहीं आती ' एप्त प्रकार यदि समझे तो सर्व- 
इरकारसे निपटारा हो जाये--ऐसा है, कौर न समझे तो हर जगह 
धाकुलित होगा। मन, वाणी और देहके पाद भगवान बात्मा है। 
उसकी विभावपर्यायमें विकल्पक्रा इंद्रजाल है। जिसप्रकार समु्रमें 
पानोकी भारी छहर उठती हैं, उसीप्रकार विकत्पोंकी मारी चंचछ 
छहरें उठती हैं, उसके स्वभावका स्फुरण हानेसे उन चंचल तरंगोंक्ा 
नाथ करता है। स्वमावका स्फुरण बर्घात्‌ स्वरमावन्नानरूप मनुष्पक्तो 
व्कार-वह जहाँ हुई वहाँ इंद्रगाल जैसे चंचल विदवत्त नष्द हो जाते 
है। श्रीकृष्ण वासुदेवने घनुषकी टंक्रारक्तो वहाँ पद्मच्राभम राजाकी सेना 
भागी कि, इसके समक्ष अपनेसे नहीं ठहरा जा सक्षेगा इसलिये भाग 
घछो ! ऐसा कहकर सभी भाग गये। उसीध्रकार चंतन्यमृ्ति धावानन्द 
भोक्ृष्ण भगवान आत्मा जागृत हुआ वहाँ बशान बोर राग-द्वेप नप्ट 
हो जाते हैं, इस जाज्वल्यमान चेतन्यके समक्ष हम नहीं दिद्ा सर्देगि-- 
ऐसा बाहकर वे भाण जाते हैं। श्रीकृष्ण&्पी आत्मा अधान थौर राय- 
देपका भक्षक है। जग्नि हो वहाँ दीमक खड़ी नहीं रहती, जहाँ हरि 
ऐ वहां दोमक सूख जाती है। इसीप्रक्ार चतन्यस्दरूप झाज्दल्यमान 
ज्योति प्रगट हो, स्वरूपका भान हो-वहाँ विद्वत्प भगरम हो छोरी ह । 
शानारिन विकल्पको नाशवा है--भस्म फरनेवाडी है; शानपा स्प्रस्ण 
मात्र ही विवल्पोंकों भगा देता है। अभी वेवलशान नहीं हुआ ६, यह 
तो सम्यरज्ञानकी बात है। भगदान ज्ात्माका अन्तरृभान हीनेगे, एरमे 
स्थिर होनेसे उन विदनल्पोंकों तत्क्षण भगा देता है, इसी छण दिशहर 
३ नहीं रहते-ऐसा तेज:पुज आत्मा मैं “ऐसा दिाराश छात्मा 
ः॥ १४२ ॥। 

शद दिप्य पूछता है कि प्रभो! छात्मा दिस 
( छोर किस अपेक्षासे श्नित्य; किस गोपेज्ञासे दश है 
रइ;-हत्यादि नय पक्षोंद्रा दह्तसा रमभप छापने समशारां। शब 


' 
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व गेंगगज हे शो उहत ते बाग गयी कक व हज हू; 
क्पा परके समझाउगे ! ऐस प्रदनका ठगार १864॥2620 है| करते 
दोण्हवि णयाण भणिय जाणड़ णवरं तु समयपदिवद्धा 
णदु णयपवल गिण्डदि किचिति णयपतेखपरिदीणी | १ ४२ 
नयह्॒यकथन जाने हि फेवल समयमें प्रतिबद्ध जो | 
नयपक्ष छुछ भी नहिं ग्रहे, मयपथसे परिह्तीन थो ॥ १४३॥ 
अर्थ:--नथपष्ठम रहित जीव समग्रे ( जात्मासे ) प्रतिबद्ध 
होता हुआ ( चित्त्वरूप आत्माफा अनुमय करता हूआ ) दोनों नयोंके 
फथनको केवल जानता हो है परन्तु नयपद्ाफो किचित्‌ मी ग्रहण नहीं 
फरता। 
में ऐसा हैँ ओण ऐसा हे-यह नयपक्ष है। इस नयपक्षसे 
अतिक्रान्त आत्मा समयमें प्रतिबद्ध भर्षात्‌ छीन हो जाता है। जहां 
स्वसमयर्म प्रतिबद्ध होता है वहाँ, ऐसा हूँ और वसा हुँ--वंसे विकल्प 
छूट जाते हैं। आत्माके स्वमावका जहाँ वेदन हुआ वहाँ दागके वेदनमें 
नहों रुकता, परन्तु नयपक्षकों केवक जानता ही है, नयपक्षकों किचितु 
भो ग्रहण नहीं करता । 
जिसप्रकार केवलो भगवान विश्वके साक्षीपनेके कारण, श्रुतज्ञानके 
अवयवशभृत--ऐसे जो व्यवहार-निश्चयनयके पक्ष हैं उनके स्वरूपकों ही 
बेवल जानते हैँ परन्तु निरम्तर प्रकाशमान, सहज, विमरू, सकछ 
केवलछज्ञान द्वारा सदैव स्वतः ही विज्ञानघन हुए होनेसे श्रुतश्ञानकी 
भूमिकाके अतिकान्तपने द्वारा ( -श्रुतज्ञानकी भुमिकाका छललंधन कद 
गये होनेसे ) समस्त नयगपक्षके ग्रहणसे दूर हुए होनेसे, किसी भी 
नयपक्षको ग्रहण नहों करते । 
हां श्रुत्ञानोको केवलज्ञानोकों उपमा देंगे। विकल्प रहित, 


निविकल्प एकाग्रतामें, स्वसन्मुख उपयोगदश्ामें श्रुतज्ञानी केवलछो जेसा 
है--ऐसा उपमा दंगे। 
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सवेनत्ष भगवान केसे हैं ? विश्वक्षे साक्षीयूत्र हुए हैं, स्व-परको 
जाननेकी शक्ति पूर्ण विकस्तित हो गई है, परम पृर्णानिन्द परमानन्द 
भा भ्रगट हुईं है, परमाणुक्री समस्त अवस्थाएँ तथा अनन्त दब्योंको 
पमस्त बवस्थाएँ एक साथ जान रहे हैं। भगवानके धुतन्नानकी अपूर्ण 
स्थित नहीं है। भगवान दसरे पदार्धेक्ि गृुण-पर्यायोंकी हथा अपने 
पुण-पर्यायोंको जान रहे हैं, उसीप्रकार भावश्वतज्ञानके साथ होनेवाले 
विकत्पके भेदोंको भी केवठ जानते हैं। भगवाव स्वतः तो श्रुवनञानक्ी 
भूमिकाकों छाप गये हैं परत्तु श्रुतननानकी पर्यायक्रों केबल जानते 
ही हैं । 

श्ुतज्ञानकी मुमिक्रामें निविकल्प अनुमभूतिझष भावश्वुतन्ान्कतता 
उपयोग ने ही तब कात्मा मुक्त है ओर बात्मा मुक्त नहीं है--ऐसा 
विडत्प होता है। व्यवहारतथ ओर निश्रयनय दोनों समाव कछ्ादे 
गहीं हैं। यथार्थ निश्चयक्की कक्षा ऊँचो है परन्तु जहाँ रा 
पढ़ते हैं वहां दोनों पक्षणत हैं। भात्माका भाव होनेके पहल्कानू भी 
व्थिर न रह सके तब विकल्प आये दिना नहीं रहते। शुतद्धान अप्रण 
ग्यिति है इससे व्यक्त-भव्यक्त विदाल्प आये बिना चढह़ीं रहते। पायी 
पपेश्षाते अशुद्ध हें और स्वभादकी अपेक्षासे शुद्ध हैं-ऐसा दिवतर 
हा है परन्तु घामी उसको पकड़में महीं एकते 

पेदटनानोी अपने अनन्त गुण-परयवोंकों समरस एव प्रदा 
उनते हैं एसीप्रकार दूसरोंढो जामते हैं और श्ुदशायदी भूगिदादो 
दा गये होनेसे नयपक्षकों ग्रहण नहीं परते । सदाख-प्र्ण . 
“पट हुआ है, दिमल बर्पात्‌ सर्व पयवें निर्मल [ई है, निष्म्दर 
शाशमान हैं, देदलश नयूय॑ पूर्ण एदित हो गया |। शिहश्दार 

शत पंजुड़ियोंदाला फामछ विकसित होता है उत्त सगभ दह हागइा- 

रत हो जाता है, उसीप्रदार छात्मामे पूर्ण एयि दि 
१:८७ नरपाय दिले तद स्म्प्ण सब्प्स्वधावस् पी हान-ए 
पट एड व ६१ राग या इंपडक़ोी एदा भों द॒त्ति नदी ६४7 
प-डपका छप था है; दिशानदा समृतू->दिहासंदा एए भाद 
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गया है, जिसमें कि दो पक्ष क्ोनेदा शनकाश नहीं है; गर्षोंकि जिरामे 
दो पक्ष पड़नेफा जवकाश है- ऐसी शनतज्ञावकी देशाकों छांघ गये हैं। 

जिसप्रकार मेतछी भगशासन तिश्नके राक्षीपनेके फारण, हैंवल- 
ज्ञान प्रगट हुआ होनेसे और श्रूतज्ञानकी भूमिकाकों छाँघ गये होनेसे 
किसी भी नयपक्षकों ग्रहण नहीं फरते; उत्तीप्रकार ( श्रुवज्ञायी भात्मा ) 
क्षयोपशमसे जिनकी उत्पत्ति होती है-ऐसे श्रुत॒शानात्मक विकत्व 
होने पर भी परका ग्रहण फरनेके प्रति उत्साह निवृत्त हुमा होनेसे 
श्रतन्नानके जवयवभुत व्यवह्यार-निश्रयनय पक्षोंफ़े स्वरूपकों ही केवल 
जानते हैं। 

श्रुतज्ञानी अपूर्ण है; क्षयोपशम ज्ञान है इसलिए विफल्प उठेगा, 
परन्तु वहाँ भी उनके ग्रहणवुद्धि नहीं है। यहाँ श्रुतज्ञानीकी कैंवेल- 
जशञानीके साथ तुलना फरते हैं। केवलशानो नयपक्षकों ग्रहण नहीं 
करते, श्रुतज्ञानीके भी नयपक्षकी ग्रहण वृद्धि नहीं है। केवलशञानी 
समस्त जगतके साक्षी हैं. वे नयपक्षके स्वरूपको केवल जानते ही है 
तो श्रुतज्ञानी भी नयपक्षके दो पक्षोंमें महीं रुकते, परन्तु छनके साक्षी 
रहते हैं। केवलज्ञानी और श्रुतज्ञानीमें इतना अन्तर है कि केवलज्ञानीते 
समस्त ज्ञान विकसित हो गया है भर श्रुतज्ञानीके अपूर्ण ज्ञान है। 

द्रव्य, गुण और पर्याय; भूत, भविष्यतत और वर्तेमान, अनम्त' 
काल व्यतीत हुआ ओर होगा, तथा वतंमान है, उसे के वलज्ञार्नी 
समरूपसे जानते हैं; तीनकाल और तीमलोकको एक साथ णानते हैं 
श्रुतज्ञानकी अपूर्ण दशाको पलंघ गये हैं। 

श्रतज्ञानीके श्रपूर्ण ज्ञानके फारण ज्ञान संक्रमित होता हैं“ 
बंदछता है। ऐसा हैँ ओर वैसा हे--ऐसे विकल्प बाते हैं, एक पक्षसे दूसरे 
पक्ष बदछ जाता है। घ्यानमें है कि यह रागमिश्रित विचार आते हैं 
ज्ञान होने पर भी विकल्प आये बिना नहीं रहते । रागमिश्रित विचा' 
हैं तथापि रागके साथ श्रुतज्ञानका तकं है, इससे उन्हें श्रुतज्ञानात्मा 
विचार कहा है। विकल्प एठता है तथापि ज्ञानीके स्वरूपमें सावधार्न 
है, विफत्पमें सावधानी नहीं है। में अबद्ध हूँ ओर में बद्ध हैं-ऐंसे 
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विकल्प उठते हैं तथापि उनके प्रति उत्साह नहीं है, परन्तु एकाग्र 
होनेके प्रति उत्साह है। में शुद्ध हैं, एक हूँ, ऐसा हुँ वौर पता है-- 
ऐसे विकत्प उठते हैं, परन्तु उनमें वह छीन नहीं हो जाता, एन्हें रखना 
नहीं चाहता, उनमें उत्साह लिवत्त हुआ है इससे उन्हें पकड़ता नहीं 
है। जो विकल्प एठे उसे नाश करनेका भाव वर्त रहा है, स्वरुपका 
रत्साह वर्तेता है, स्वरूपमें स्थिर होने--स्वहपका अवबुभव फेरते-- 


स्वरुपका स्वाद लेनेके समयसे पूर्व वे विकल्प ह्तते अवश्य हैं, पक्ष भी 
होते हैं परन्तु उनमें उत्साह नहीं है, वहां रुकता नहों हैं, वहाँ धटक 


जाना पसन्द नहों हे । 

स्वरूपमें स्थित हुआ इससे साधक कौर सिद्ध दो एक हो 
विकल्प छूटे इससे भगवान हो गया। विकल्प उठते हैं दव भी उन्हें 
जानता हो है। 

मैं से विकत्पोंसे पृथक चैतन्य जाग्ृतस्दरूप हमे तन्य- 
पस्पके भागनमें ज्ञानहष्टिको तीक्षण करता हुआ आगे बढ़ठा है। ऐर 
हेह्ण धानहृष्टि द्वारा प्रहण किए गये निर्मेछ, नित्य उदित, चिस्मण, 
पम्यसे प्रतिवद्धपने द्वारा ( चैदन्यमय आत्माके बचुगवन द्वाथ ) ८ 
पमय ( छनुभवके समय ) स्वतः ही विशञानघन हुआ, छत शादारमद्र 
प्मस्त उन्तर्जल्परुप तथा बहिजेल्परप विवाल्रोंदी भूमिदादें शाष्टि- 
त्रान्तपने द्वारा समस्त नयपक्षक्षे ग्रहणसे दूर हुआ दहोरेसे ढिशी भय 
वयपश्षडो ग्रहण नहीं करता, पह ( आत्मा ) पास्तदर्म समरतत दिएए्य 
प९, परमात्मा, शामात्मा, प्रत्यग्ण्योति, आत्मरयातिरूप झगुसूदि शाद 
पमयत्तार है। 

धएूण शान छ एसलिये निर्मेछ, नित्य-उदित दिशेयण दाधददद 
दया है केदलशानी पूर्ण हो गये है प्सछिये सदाए/ दिमतनादर हर 
“शमान दिल्येदण आदार्यदेवनें दिया है । 

दोध्ण सामसहप्टिसे ग्रहण विए गे ये हापने रि 
भय आत्मादे प्रत्तिन्द्धपने द्वारा ( एतिददबा ठर्४ £ 


। 
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विराज रहे हैं। श्री सीमंघर मगवान इस समय महाविदेहक्षेत्रमें विराज 
रहे हैँ, वे केवठज्ञानी भगवान निरन्तर प्रकाशमान एक घारावाही सहन 
स्वल्पसे हैं; भव कहीं प्रयत्त करके उन्हें उपयोग नहीं छगाना पड़ता, 
सहजपरिणमन दशा है, इसलिए केवलज्ञानीके उपयोग नहीं है--वेसी 
पाहा जाता है। केवलज्ञान विमल है उसमें किसी भी प्रक्रारका मल नहीं 
है, सकल केवलज्ञान द्वारा सदेव स्वतः ही विज्ञानधन होता हुआ 
स्वल्पाकार शानविम्ब हो गया है; इससे श्रुतज्ञानक्ी भूमिकाके 
धतिक्रान्तपने द्वारा अर्थात्‌ निम्नभूमिकामें मैं ऐसा हैँ और वैसा है 
वेसा गपूर्ण शानमें होता है, बसी अपूर्ण ज्ञानकी मर्यादाका उलंघव कर 
गये हैं, केवलज्ञानमें सब कुछ ज्ञात हो गया है इससे वहाँ रागकी 
विकल्प नहीं होता । भपूर्ण ज्ञानमें ऐसा होता है कि में द्रव्यसे ऐसा हू 
और पर्यायसे ऐसा हूँ, परन्तु केवडी भगवान उस अपूर्ण ज्ञानकी भूमिकी 
लांध गये हैं अतः नयपक्षसे दूर हैं, किसी भी नयपक्षकों ग्रहण नहीं 
फरते । रागका भी नाश हो गया है मौर भपूर्ण ज्ञानका भी नाक्ष ही 
गया है, वीतरागता ओर पूर्ण ज्ञान वर्त रहा है। क्‍ 

जिस प्रफाय फेवली भगवान अपूर्ण ज्ञानकों लाँघ गये होनेसे 
नयपक्षको ग्रहण नहीं फरते, उसी प्रकार निम्नदश्ञा्में यवार्थ प्रतीति हो 
णानेके पश्चात्‌ श्रुतशानी आत्माको, क्षयोपशमसे उत्पन्न होनेवाले श्रुती- 
ज्ञानात्मकः विकल्प उत्पन्न होने पर भी परका ग्रहण करनेके प्रति 
उसका छत्साह निवत्त हुआ है। 

निविकत्प स्थिरताके समय भी सूक्ष्म वत्ति पड़ी है; यदि झूक्षत 
वृत्ति भी टूट जाये मोर पूर्ण स्थिरता हो जाये तो वीतरागता प्रगर 
हो, परन्तु यह तो थपूर्ण ज्ञान है इससे बनुगवके समय भी विकल्प 
उठते अवश्य हैं, दिन्‍्तु वे तो बुद्धि परवंकके विकल्प हैं; वे विकल्प 
इतने सूद्म हैं कि उन्हें केवछज्ञानी जान सकते हैं छप्स्य स्वयं उन्ह 

दीं जान सकता । 


भगवान विश्वके साक्षीभूत होनेसे केव जानते ही हैं, उसके 
सुध्मठया भी विफत्प वृत्ति नहीं होती, और निम्न भूमिका भत्पशर्त 


कहानजनशास्याला ] कर्ताकर्य अधिकार [ ४५९७ 


होनेसे मिद्विकल्प ध्यानदे समय, स्वरूपक्के ध्यानके समय रागके कारण 
भात लहाद्धपृत्रक संक्रमित अदध्य होता है हदुद्धिवू्वेक विकल्प भी 

पे ड् कल, का थे । 4 
वात ह परन्तु छत्नस्थसे थे पकड़े नहीं जाते। विक्रत्य पकड़में नहीं आते 


| 


झ्म्ह्‌ अवुद्धिपदेक फहा जाता है। सिविकल्य ध्यानमेंसे बाहर आये तब 
नह शः ऊ ग ि 
इ 'डरृतेकके विक्रत्प होते हैं अर्थात्‌ बुद्धिसे पक्रड़में आयें--ऐसे विकल्प 


पच्ताके कारण अस्पिरता है इससे विकल्प बाते अवश्य 
पकत्पोंकी ग्रहण करनेका उत्ताह चहों होता। 

सानी शुतह्ञानक्े अवयवभूत व्यवहारनिश्रयनय पश्षोंके स्व रुप सो 

“व जानते ही हैं, जिशशकार केबछों भगवान दानते हैं उसीपट्रदार 

भी विकल्पोंका धाता ही है। ज्ञानका स्वभाव स्व-परको झानमेद्ा 

हनते स्व-परको जानता है, परन्त उन विदल्पोंकों श्रद्ध पेय 


4] 


ध्पँ 


ड़ 


आारया उत्साह निदृत्त हुला है, धान घानका ही काये करता है, दिववनर 
घ््त हूँ. परन्तु उस ओर एत्माह नहीं है। 
#घन:-अनु भदवें: समय बवुद्धिपूर्वेक्क विवात्यदों जाने सदा है * 
पसर:-अनु मवके समय श्बुद्धिपूर्वादी विबत्पडी मही जाग 
7उता। यदि जाने, तब तो वुद्धिवूर्वेददा विदाल्प हो गधा, हिल 


'पडाना दादा रहा ? इसलिए निविदात्प ध्वानी ह्डिप्र:: 

दी नहीं जाम सदता। वेवलशानी जाग सादा | हि दर 
है; सूक्ष्म विकह्य है प्रन्त एसे रबतःफों उधयते गदर गा; / । 
' हे दपने रबरुपमें हूं। छोगम है। साददी शूमिवाम रच: 


पे 


 फैस 
श्र 
ब 


दर क्र 


हर )5 


हु 7 आय कल पृ श्र 2828 प्‌ कु, दर कत अत -, हु 
'<४द६ समय कर ड्ट्प्दि दावे पिध हप छाते छण्ग है पक ं 
ध्दः 58 आर अन्की क्म्ता विकार; 
आओ सवते, उन दिद्षत्पों दो एश्सदू, हल एएएेाए *<४ ; 
द्‌ 


५ रा पर रे 

व बोर याद एफ्योग एतगा छदिक रृध्य हो हो सं धर: 

६) पी हु 
् ल्िदिद त्प प्याददे समय यदि ८६ उिदुददा कर पड 


हा ९ 8. 208 
पिस् । 5 पघए्प हे | दाहएणए शाद दर हा 5 


४९८ ] समयसार प्रवचन [ भगवानभश्री क्ुत्दन्कुद- 


न हो तो सर्वज्ञ हो अर्थाव्‌ उस समय केवलज्ञानी हो जाये; परन्तु वक्ता 

वो नहीं होता इससे अबुद्धिपूबेंक विकल्प है परन्तु उसकी स्वेडय- 
प्यानीको सबर नहीं है, वह तो अपने स्वसंवेदनमें लीन है। 

वाचार्यदेवने केवली भगवानकी बातमें कहा है कि निरम्तर 

नं, सहज, विमरछू, सकल केवलज्ञानके द्वारा नयपक्षको ग्रहेंग 

हों करते । और यहाँ सम्यग्ञानीकी बातमें कहा है कि तीक्ष्ण ज्ञात: 


। डर 


टसे ग्रहण किया गया निर्मछ, नित्य-छदित चेतन्य है उप्तमम 


58| 


हुत 


हू 


0] ;: 


प्रतिस्द्यम द्वारा नयपक्षकों ग्रहण नहीं करता। इस प्रकार दोनोंके 
(धषणोंमें अन्तर है, क्योंकि केवलशान पूर्ण श्ञान है और श्षवश्ञात 
झपण 


गे 
| परगे निराछा, आनन्दमय, निर्मल आत्मा हें बेसी तीक्ष्ण सूद 
रचटि द्वारा निर्मेछ, नित्य-छदित चेतन्यमें प्रतिवद्धपनेको प्राप्त हुआ है ! 
हिरददामे पुरुषार्थ है इससे तीदण-सुध्महष्ठि द्वारा निर्मछ, नित्य 
7 दिच आस्मार्म प्रतिबद्धपनेकों प्राप्त हआ है-वंसा फहा है । 
विस्य-3दितका थर्व है स्थायी उदित-ऐसे चैतन्यमें छीतता 
है कैव्लमानीकी बातमें कहा है कि--रादा विजशावेबन हुआ 
: होश गटों सम्यातातीकी बालमें निविकत्प हआ होनेगे जितने स्व 
प॑रहे उतने गाय तवा दबतः हो विशानशात 
बरूप, अनभतिमात्र समयधारकों बेदता दैनाए 


४ देख / दी ही बल आवायदिते कटा है शूततातारी भू्तिक/। 

डे किम $ कक ५2% कि १2। हा “ड़ है हु पं 6५ 
कन्द पल दारा ये जिसी भी तथयदाकी ग्रद्ण गढ़ीं करते; और कद 
"बल नरिरट ३ ०४ 7 हा ६, 

_ज जज आानाएपमप 2८7 टू! ओगएए + 2टर्ओो। हे 0 रँ,। ॒, 


्क ठ्रन5 072. जि ्ट 4 हँ भर द्ःं 
"जालल 5 ४! शाह बदण नए हस्त कई 
हम >> छः जज 
४२०५ अर पर ६७ ४ 0 ः ध्र्दं ः जा आप डे हि हु. शी । कक र्प़ र्ड 
४ डपूँ/ 5 ह जड़ 65 के कह टओ के व अप 3 कल 2 


दहानजनशास्तमाला ). कर्ताक्र्म अधिकार [ ४९५ 


है 


क्ृततानी निविकल्प उपयोगके समय साधक्रत्प है कौर के 
भारी तो पूर्ण हो गये हैं परन्तु निविकल्प उपयोगके समय श्रुतन्ञावी 
नी केवलज्ञानी समान हैं। 

तम्परजानोको निविकल्प उपयोगके समय सर्वधा धान नही 
जमा हूं, दयोंकि जद्द निविकल्पतामेसे बाहर आत ह तब पुल विक रत 
ध्ट्ते हूं। यदि निविकल्प उपयोगके समय पान 5 ल्कूल जम गया वें। 
तो क्ेबडञ्ान हो जाये, परन्तु वैसा नहीं होता; धसलिए विद्विकल् 
ध्पयोगके समय अवुद्धिपुदंक विक्वल्प होते हैं इससे उपयोग दाहुर 
जानस दृद्धिपृ्व कके विकल्प बाते हे । उपयोग दाहुर आय बोर विक्वत्प 
दाये तव भी उसे ज्ञायदाका भान रहता है, ज्ञायक॒क्ा शिन्न परिषमन 


सो 


८8[* 


रुता है। प्रथकू भाव रहने पर भी घरके कामझाज, व्यायार-घम्धेईे. 
धया, दान, पूजा, भक्तिके विकल्प आते हैं, परन्तु उनकी यहां बात 


नहो है. यहाँ तो निविवाल्प अनुभवक्नों बात है । 
आचार्यदेव पहले हैं कि वास्तवमें दह शुतयारी दात्मा 
निविगत्पताक्षे समय समस्त पक्षोंसे पर है, इससे परमात्मा £.। दैर। 
| शुदघानीकों परमात्मा दाहा है; श्ुतनञानीके ऋपूर्ण पथ है गाष्य २ 
एस धपेक्षादों गोण दारदो जो आत्मावी उल्दप्ट रिघरता / उस 
गभूतिस्पी माल [ यहू नघ्ना ट शरसरे उसे परमाएहमा धतता ; । 
पह पिसकी द ततहो है ? यह घोौधे गणरदानटादेदोी बदा। 
गैध वृण्थानवालेदी आदार्यदेवने परमात्मा पा 
ध्पमें छीन हुए श्वुतधानी आत्मायों "ेह्पे शरयरा 
स्वत: आत्मा तो है, परख्‌ घान उपयोग एसीटयटिड 
"दर अपने आत्मामें लीन दिया है, एसलिए उसे शाराशा रह ' 
ऊप्रम छीन एआ दर्शा प्रत्यग्ण्योति हडा-निर् 
ध्कतादी श्पादि एर, ््विरिछः प्पंव हए हापर ) परतिए हर. 
जिधत्ार एडा। ऐसा घगुभूति माचर दारगा राणाह शगयरार «४7 + 


4 
पे 


्आ- 
ब्ाज्याटी, आल कूत १ है नह 
७७० 


कु 


हर्ट आय है, सिएा *ू्यक बुरे क०«० के वफीभरव ऑे $ अुअ करना 4 न 
रब) ऐसा &दित्य होर एएभथत र्भाद २॥)। भर ८ 
रा छाए ढ 2 कट 32 कल 
जज ते हो छहाभी एटर ऐ नही ६ है एबश्एए ह7 ४ 
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ओरका प्रयत्न होगा कहाँसे ? यथार्थ श्रवण किए बिना समझमें नहीं 
आता ओर समझे बिना छक्षमें नहीं आता। जिसे बात्माका कल्याण 
करना हो उसे वस्तुस्वरूप समझ्षना ही होगा । 

भावा्थ:-जिस प्रकार केवली भगवान स्देव मयपक्षर 
“वरुपके साक्षी हैं, उसी प्रकार श्रुतज्ञानी भी ' ऐसा हूँ और वसा हैं ८ 
वैसे पक्षसे छूट जाते हैं तब विकल्पोंसे रहित होकर शुद्ध चतन्यमाः 
भातका अनुभव करते हैं, और समस्त नयपक्षोंके स्वरुपके शाता-द्ृष्ट! 
हो जाते है। 

एक नयका सर्वया पक्ष ग्रहण करे कि रागी ही हैँ अथवा 
रागी नहीं हूँ; दोनोंमेसे किसो भी एक पक्षका ग्रहण करे तो वह 
पत्पात है भौद भिश्यात्वसे मिला हुआ राग है। व्यवह्ारनयकी जाने 
अपरशय परन्तु व्यवष्टारनयकों आदरणोय माने तो वह पक्ष है थौरे 
मिथ्यात्वके राय मिला हुआ राग है। बन्धकों जाने ता अवश्य परत्तु 
जल यु म्ाचे तो एकान्च पद्ष हुआ। अकेला शुद्धत्वभाव माने और 
हत्यका मे माच तो वह भी एकान्त पक्ष है, मिथ्यात्वके साथ मिला 
टरता राग है । 

_ येद्रि द्ात्मा अवस्था भी पूर्ण हो गया हो तो विकल्प केसे 
उठ! डिल्प उठता है वह अततरभ्तव्यवहार है । विकल्प प अश्शुद् 
लतम्था हे बढ व्यवद्यार है और बात्माका गुद्धग्वख्प है वह निश्रय है। 
नंद & बढ़े व्यवद्वार है और अश्ेद द् यह निश्चय है। उन दोनोरि 
पु उ-गोम से वसे जानना बह चय हू। शुद्ध दव्यका बरतीतिक विधया/। 
ः टका ज्ञान तथा पर्यायका ज्ञान हो ता स्वभावकों 
हजकाएा पदपाथ जागृत होता है, द्व्यटटिटके विययके बढ़ बिशा 


पर. टटएण ५ तट7ध है” “आह हा ते हे । ४! 
४ दै/ए आओ परवचिदल्ठ-दोदा नयोका ज्ञान सभा गा होगा आ' 
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डॉ 
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क हैं... 5 पट 7 2४३ ++० जा >क्ल+ डे के ३ ध्् 98 
हाई, जाये विया कव्यट्हिप पा विवयका बढ गया: थ नंद हैं। 
४ ४, बन ऊ+ पः >. #७:;३. पे 


ल्‍ # दा ५ द मु से कक घर हे जाई हे ढ़ ४० 
पर तह काट आई हक न ट्री यो वह, ये जात नंद 
व््मी 


फहाननेनशास्त्रमाठा ) कर्ताकर्म बधिकार [ ५०१ 


निमित्तको न जाने तो ज्ञान भिथ्या है, भौर निमित्त तथा में 
दोनों एक हुँ--वेसा माने तो श्रद्धा मिध्या। एक कहे कि आात्मामें 
लिन पर्याय ही नहीं है, आत्मा विल्कुल शुद्ध हो है-इस प्रकार पर्याय 
रहित वस्तुकों माने तो ज्ञान मिध्या है, जौर बक्ेला व्यवहार बर्घाद्‌ 
पर्याव ही माने, निम्रय वस्तुकोी न माने तो वस्तुके बिता निर्मल पर्याव 
होगी कहाँसे ? इसलिए मात्र पर्यायक्ो माननेवालेक्ना घाव भी मिध्या 
है। ज्ञान दोनों पक्षोंक्ा होना चाहिए; यदि दोनों पक्षोंक्रा ज्ञाव हो दो 
हेय बोर उपादेयको जानकर स्वसन्मुख हो। 
व्यवहार जानने थोग्य है, परन्तु आदरणीय एक्क निश्चय दवस्तु 
ही है। यदि व्यवहारसे राम माने तो व्यवहार रघतः ही निश्चय हो 
गया। व्यच्हारके आश्चयसे सम्पन्दशनादि न ट्टों होते पीर दि च्यदद्ा 
तय है; पराश्चयसे स्वाप्नय कंसे प्रग्ट होगा ? युण-प्या 
व्यव्हारके आप्रयसे भी सिर्मेछ पर्याय कंसे प्रणट हो ? अभेदक्के छाप्नयरे 
प्वभावष्याय प्रगट होती है परन्तु भेदके आश्रयसे स्वभावपयथाण प्रयद 
गहों होती। स्वाश्नय सो निश्रय रवभाव है इसलिए रदापक्षयसे स्त॒भाद 
पर्याय प्रगट होतो है-वदह वास्तविक स्थिति है । 
नी स्वभावहष्टिसे रायादिदा दर्ता नहीं है, एसापि पृरद्रा5* ! 
शक्तिसे राग होता है उसे जानना वह व्यवद्दास्मय ५ | पूदाया 3 क 
पने पूर्ण रदभाटवी ओर गौर ज्ञान पारना दाहिए प्रस्ण- 
गे अवस्थामें राग से हो तो फिर बहासे पीछे हटदा सदा 
पभाव अद्िक्वारों न हो तो फिर सम्मुख ऐोगा वदिशमे £ रण्शए 
'दिक्कारी है उस ओर एन्‍्मुप्त होता है और पर्यायमें ददार उस क 
"ता है, एसलिये निश्चयनंयदा दिपय प्रदरद्शाद 
हारनयका दिपय पर्याय-दे दोनों छाग एणशऐे यथाः 
रणीय एवं निधश्चयमय हो 
पोई ऐसा माने कि में साप शब्म हैं; झहत्थामशे व शाण 
गे दिवल्प (--दैसा एकाम्त मान बह शी मिप्याप्ण [; छोर 
शादी ने समते और भाद पव्य | 
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५.७७ आओ हज 2१७ इु“"फ कुछ, ध्यगशोत नुँग सम्सइता +पाक, का जज [ः "पी 
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वादा भी घिलपर ते .॥। 
बन न ४ +, र्क्रै हे 
वश काका के | कुक >> +$+ 0 कक तर रू >क # ४६४१८ हैं ह# हु 
5 060 20 कै) 9 37 / 7 3 


लिखयका रवय क्या ॥ सह सी शाम नही सकता गोद कहता हैं हि 
हराम तो शातों मय आओ है: जहा कय जाज के छत गा पर 7 ।/ 
बःरता है ? शान तो दोनोंका करने सोग्ष है पर शानरी भादरणी् 
पौन सा है ? भेद था अभेद ?ै लानतादकी लोग एड करने विकल्प 
होता है, राग होता है, गेह पह्ता है, भंग पड़ी है; हरि निम 
अभेद घुन्तस्थगाव है. छह्त पर एट्ता कर्नेशे--एस शोद उन्‍्मुरा ऐोनेसे 
पर्याय निर्मेछ होती है, शुद्धता बढ़ती है, राग दूर शोता है, विग्य हप॑ 
छूटते हैं, इसछिये भादरणीय तो एफ निश्चयनग है, उन्मुरा होने योग्य 
निश्चयनय है और ज्ञान फरने योग्ग व्यवहार-निश्वय दोनों र्ठे। 

एक पक्षको सर्वेधा ग्रहण करे कि आत्मामें राग नहीं है, ढेप नहीं 
है--इत्यादि कोई भी मछिनता नहीं है, तो आवचार्यदेव कश्ते हैं कि 
ऐसी झूठी बात तू छाया कहसे ? तेरी पर्यायमें मलिनता वर्तमान ही 
रही है, मलिनतामें निमित्त भी सम्मुत्त हैं उनका ज्ञान तो कर--** 
अवस्थामें जो मल्निता है उसे जानकर छोड़; निश्चय एकरुप शुर्द 
स्वभाव है उसे जान फरके आदर, मलिनताको जाने बिना मलिनताकी 
दुए फरनेका पुरुषार्थ नहीं होगा; दोनों पक्ष समझे बिना जो एक ही 
ओए खींचातानी करे बह मिथ्याहष्टिका राग है। 

एक नयका सर्वेधा पक्ष ग्रहण करे तो वह मिथ्पात्वके साथ मिला 
हुआ राग है और प्रयोजनके वश एक नयको प्रधान करके उसका ग्रहण 
करे तो मिथ्यात्वके अतिरिक्त मात्र चारित्रमोहनीयका राग है। 

प्रयोजनवशका घर्थ है आवश्यकताके कारण । जैसे कि फीई 
कमंको न मानता हो तो उसे कहते हैं कि भाई | यह विकार होता 
फह्दाँसे है ? इत्यादि अशुद्ध पर्यायके मोरकी, बात की उस समय रांगकी 
स्थापित फरते हैं श्लोर वस्तुस्वभावकों गोण करते हैं। भोर कीई 


इटानजनशा स्त्रमालछा ] फर्ताकर्म अधिकार [ ५०३ 


प्रव्यस्वधभावक्ी ने माने, मात्र पर्यायकों ही माने, तिमित्कों ही मारते 
तंव उससे कहते हैँ कि द्रव्यस्वमाव ही मूछ वस्तु है, द्रष्यस्वभावक्े 
द्िना विर्मेख पर्याय कहाँसे बायेगी? निमित्तका जौर पर्वायक्ता तो 
शान करने योग्य है--इस प्रकार एक नयको मुख्य करके प्रयोजनवश 
इहे तो मिध्यात्व नहीं परन्तु चारित्रमोहका राग है। 

निगोदका आत्तमा सिद्ध समान है तथापि निगोदर्में बौर सिद्धमें 
जो अन्तर है च्ह पर्यायका है, नियोदसे लेकर सिद्ध तक दीवमें 
डितनी ग्थुनाघिक विकासकी अवस्पा है वह सब व्यवहार है। 

पहुछा पक्ष तो सवंधा एक नयको ब्रहण फरक्षे एक्वान्त 
मानता है, इसलिये मिध्यात्व है और दसरा पक्ष प्रयोगनदश व्यव्हाद 


या निश्रयकों मुख्य-योण करता है-वह मिथ्यात्वरद्धित घारिभ्रमोह- 
नीयका राग है। तीसरे पक्षमें, स्वघ्पमें स्थिर हो दद राग नहों है-- 


गीतराण जैसा ही है; जब वनयण्क्षक्षों छोड़कर वस्तुस्वरुपक्रो माद 


5पिराग जसा ही होठा है; दीतराग नहों परम्तु दीवशाय डेरा 
ऐसा पह्ा है। मावाधमें भी टोका जैसी संप्रि की है, कायरा रपप्टीर रण 
दिया 0 यदि बराबर ध्यान पूर्वद पढ़े तो एव समाधान ऐ शारै-- 
"मा है। ऐसी उच्च वस्तु महा भाग्य दिया छुसमेयों बंटी शिए 7३ । 
यह बात्मा ऐसा कअ्नुमद दारता -एए बणणशमे दा: .:- 
( रदागता ) 

दिस्स्वभादभरणा दिदमादा- 

भावभादपर मार रे दाम 

पंघपड़तिसपास्थ समस्टा 

पेतये समय... «७! . 

है पु 


झ चर 
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क् कप का १-७ कक श्ब्- /+ ञ्छ ड़ हा 
बा 57 0 0 ही है) सोचा जिधदा वरशार्थ- 
के 


पल जी हे हुक , इस शवीरू सा: प्रखाउे तो, समर कन्या 
पश्तियो पा, जज आज कि उप वी दोतेवाले था भारेशों 
छोटइझर अनभनय « 0 

सितरयम्मय: क गारि जल जा पद, आस शोर शव 
अनुभवर्म जात ४ । पभहों! घत्पाए, व्यग और शा रवरप आाताका 
ननुभव हो ऐसा आचाग देव यतछाते हैं। एयगी अफि सवरव द्रव्य | 
वह्द जानाय॑देवने बताया है । शायर प्रा । ४! दर अर्थात्‌ जाना प्र* 
भावके समूह द्वारा अपने उत्पाद, छाय और पध्रवभाव अनु मवमें 
गाते हैं । उत्पाद निर्मल है, व्यय भी निर्मछ और थ्रव भी निर्मछ 
है--तीनों निर्मल हैं । ऐसा जिसका परमायरत्तमूप त्रि ग्रे होनेसे जो 
एक है; उत्पाद, व्यय और लव तीन प्रकाररे होने पर भी जो एक 
है, अपार है, असीम है।-ऐसे असोम सामथ्यंवाले अपार समयतसतारका 
में अनुभव करता हैं; फर्मके उत्पाद-ब्ययसे होनेवाले सर्व॑ मावोंको 
छोड़कर मैं अनु भव करता है | जब लिखनेकी ओर लक्ष हो तब आत्मा 
“चुभवर्मे नहीं बाता, परन्तु जब आत्मामें स्थित होता है तब आत्मा 
अनुभवमें आता है। 

निविकल्प अनुभव होनेसे, जिम केवलज्ञानादि गुणोंका पार 
नहीं है--ऐसे समयसाररूपी परमात्माफा अनुभव ही वत्त रहा है, 
' मैं अनुभव करता हैं --ऐसा विकल्प भो जहां नद्ठीं होता । 

जिसके अनन्तानन्त गुणोंका पार नहीं है, ऐसे सयसाररूपी 
रमात्माका अनुभव जब वतेता दे तव, में अनुभव करता हैं--एका ग्र 
हुआ हे--ऐसा विकल्प भी नहीं होता । जान व्त रहा है, वेदन वर्त 
रहा है परन्तु विकल्प वहां नहीं है,--ऐसा पक्षात्तिक्रान्तका स्वरूप है। 
अब कर्ता-कर्मकी अंतिम गाया रही है। जो पक्षातिक्रान्त है वहो 
उमयसार है-ऐसा बब कहेंगे। 


_ बआँआ का 


कहानजनशासत्रमाछा ] कर्ताकर्म अधिकार [ ४०५ 


क्रमपद्ध पर्यायमें स्व॒सन्युखतारूप पुरुषाध आदि पांच समवाय 
पल्लातिकरान्त ही नियमसे समयसार है। सम्यस्द्शन, सम्यन्दान 
ही समयसार है। सम्पस्दर्शन, मान, चारित्र तीनों पुरुपाधंसे प्रगठ होते 
हूं। चंतन्‍्यके एक क्षणके पुरुषार्थंकी उप्रतामे पुरुषाथ, स्वभाव, 
नियति और कर्म-पाँचों समवाय भा जाते हैं। वस्त॒के ऊएर वध 
पप्टि हुई बह पुरुषार्थ द्वारा हुई वह पुछएपाध । १। उस पुरुषाधके दादा 
जो स्वभाव था उसमेंसे पर्याय प्रगट हुई-व5ह स्वभाव ॥१। डिस 
समय पर्याय प्रगट हुई वह स्वकाल बर्घात्‌ु काठ । ३॥ बार पुरुपा 
द्वारा जो पर्याय क्रमवद्ध होनेकी थी वह हुई वह नियति ।॥४॥ ले 
पृस्पाथसे स्वभाव प्रगठ होनेके समय जो कर्मका अभाव हुआ 
पेम ।५। चार समवाय बस्तिख्पसे चेतन्यमे अ 
प्रमका अभाव वह नास्तिपरिणमनरूपसे चंतन्यमे आा ऊावा £&। 
आत्माकी पर्याय प्रगट होनेमें पचों कारण ह। 
पऐस्पार्थ मम्य है। जेमी वीयंको उम्मता या मंदता होती 
धाय आता है। जो पुएपाथ करे छसे दूसरे चारों छारण दा 
जो पृष्पार्थकों स्दीकार नहों करता उसे एका भी ग 


3)॥ 
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जात 


पता । सम्यग्दशधन-प्ान-चारित्र सब परपाथरसे हो शएगट़ 222, 5. अु 
2, पे हल पर ललछ 
सम्यरददंव ओर सम्यस्जान ही समयसार 0६ एसव राह हार हे 


पाच्च्रि दाता परन्त मुख्य तया त्तो यहा है? ४ मई का 
मात छो है। उनके साथ आशदाः ८८8 08४ हक है 52 बी ई 5 ४ 
प््ण ्र रि्त्रि ण़्ट पेता | सम्यर शब्र छाप करता टू [ ल ह 
“गट ऐो नहीं होता, इसलिये यहाँ सम्यग्पर्णंल 
पग्पतया लो है। 

स्ातिकान्त टी समयतार नीसा लि 
८6 बह्त है: 


क्ामरणकी+ आंत जय | 


पम्मसंगणणाएं एसो लहृ॒दित्ति णद॒रि इददस 
ध्दणयपक्सरहिदी मविदों जो सो समर (६5 
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> ५ कै, 
च््तिज ३ ३ -जें ॥क छठ मर ड़ जज न  । (१९ ष््प है हे 
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“नंद पी १ न ऐप के ध हि हे ब्रा छ हि 5 ॥$ भ 
डा रे [ [ * १ | री , हि $ ना ३ |] ई। | पु ! ई॒ श ; | मे $ +* / ई पी रु हे $। | | है पा 
५ हि है 


गढ़ गाया बहुये उमे है। र: गाचा थी. "कि हु लिए 
बाय काटी दो भोद पड़ी, गोद दाबादिकीं शाथ कवकिसी कि 
छोड़ना कही -कालतो आई है0 हहह| रोम कायो हैं हि मा है| 
मगरामें नीं आता इसलिे दसरा 5 करने (47४8 *८.! । पह्त्यु 
भाई | बाप करना सो कोई कहता दी नदी, जभुभ आधी अगेशी 
धुममायोंगें मय बढ़ दीक है, पर्स प्रथम रशशासकों राम्शता साहिये। 
क्यों दि स्वभानके भान द्वारा विकारका शर्त खाता ते। शु भाव विकाद 
है, विक्ारसे रमभाव समयामें नद्रीं आता हिल्तु झान द्वारा ग़म आता 
है। शुभभावते पुण्यबन्ध होता है परन्तु भवका अंत नहीं आता । शरीरकी 
क्रिया में कर सकता हूँ, विक्रारको ध्िया में कर सकता हूँ--वह वाते त 
दूर रही, परन्तु यह तो ऑआँगनमें आफर में शुद्ध हूँ और में शुद्ध नहीं 
हैं--ऐसे दो पक्षोंके रागमें सकेगा वहाँ तक विकार दूब नहीं होगे! 
और जिसमें राग बिल्कुल नहीं है उसको यहण किये बिना निर्विकर: 
स्वभावकी प्राप्ति नहीं होगी; सह स्वमावक्ी प्राप्तिकि बिना वीवराग 
तहीं होगा और वीतरागताके बिना मुक्ति नहीं होगो । प्रथम सहज शान: 
स्वरूपका निर्णय करनेके लिये में बद्ध हैँ और में अवद्ध हँ-ऐसे विचार 
आते अवश्य हैं, नि्णेय फरनेके लिए विचारोंका मंथन आता अवबइय है. 
ओर वैसा करनेसे उसकी प्रतीति हो वह तो ज्ञानकी पर्याय हैं, परन: 
साथमें जो राग है वह विकार है! अपूर्ण शानमें विचार होता है 
विचारके साथ राग होता है; इसलिये उस अपूर्ण ज्ञानकी पर्याय जिंतन 
आत्माफा छाखण्ड स्वरूप नहों है; आत्मा तो परिपूर्ण शानसामश्येर 
भरपूर है; वर्तेमानमें ही अपार सामथ्येसे परिपूर्ण-ऐसे आत्मा पे 
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दक्ष करनेसे निर्मल पर्याय प्रगट होती है। बात्माक्ती परिपूर्ण हृष्दिमें 
अपूर्ण पर्याय प्लादरणोय नहीं है। स्वरूपमें स्थित होनेसे राममिछित 
विचार छूट जाते हैं; जब दक्ष रागमिश्चित डिचारोंमें सकता हुं तद तक 
स्वह्पका स्वाद नहीं ले सकृता। साधक-दम्तार्मे रागमिश्षित दिचार 
श्राते अवश्य हैं, परन्त स्वरूपका अनुभव घारते समय दे विचार छू 
जाते हैँ। अशुभ परिणामोंसे बचनेके लिये राममिश्वित शुभ दिचारोंट 
र्कता अवदय है, परन्तु स्वरूपके अतुमव्के समय वे दिदार को छुट 


जाते हैं। 


कोई फहेगा कि हमें सद्ठा वस्तस्वरूप समझनतरेका वया छा 
हम तो व्यवहार-शुमभाव फरते नहेंगे। परन्तु भाई घुममावसि प्र 
जादत भाद 


हैं वे मरणके समय जागृति किस प्रक्रार रखायेंगे ! 

मरते समय कुछ भी भान नहीं रहेगा, असाध्य है हा 0 
नित्य जागृत स्वभावक्रा भान नहीं है, शुद्ध घर्मही खबर रहे 
एसद्ा फल तो मूढ़ता हो आयेगा न ? घुमाशम भाव बार छत 
संयोग मिलते हैं अर्थात्‌ बाह्य संयोग मिलते है, परस्य उसी पर: 
णत्मादी जागृति नहीं मिछती; वयोंकि घुभभाद 2 8०96 2 
विफारदा पाल संयोग मिलता है. परन्तु शेटिआरशिंट दर इटइ डा: 


'न ण्या हो हो आत्मामेंसे छात्यकदी जागधि री! सारे बोर 
शभभाव दि ए्‌ टों परन्तु मरण समय ५०० ही हे औ 2.8 हक 


पते बात्माकी पृथक स्वीषगार नहीं विश ६, +03 7 8 

; शभराग पारने योग्य मानदा एुझाएर दि 7 
शादों स्वीकार नहीं दिया है, परदे: साथ एडायेड ॥ हट 
पृद हे जाता है। परतसे गिए अत्मादा यदि भाग वी खिवार (हा 

पुपार शात्माफे जागति प्प रापता ३ शिरे शिए्त शिदान + 

न गही नेधित ऐोते एए भी हहाशा ही वर गरा रा: * 
$ जल 


शा को छात्ता ह। में विपानस्द शारमा शारस्घशाब्: हैँ 


+ 
ता 
्ज ब कण कक जता 


१ 7] हरे प्‌ ०, के मम नकत 8 कि हे कन्न्‍-म- ५ 
प महो है, दचमरुप, सनस्प एमाएस दिवाएशर मे रे 


ज2७, चि७ओदुपपुर 5 कश्थलऋ पाए5 
हे 
जल प्र 
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पृथक आत्माका जिन्हें भान नहों है वे सब असाध्य हैं । इसलिये 
आचायेदेव कहते हैं कि--यह जो सम्यग्द्शन और सम्यग्जान कहलाता 
है--उसका भान कर, उसे प्रगट कर | और वे कहते हैं कि जो सर्वे 
नयपक्षोंसे रहित कहा गया है वही समयसार है, और इसी समयसारकों 
केवल सम्पग्दर्शन गौर सम्पग्न्नान फहते हैं। नाम भिन्न हैं तथापि वस्तु 
एक है। 

आत्मा परसे भिन्न, शुद्ध-पवित्र, ज्ञानमूति है--ऐसा निणय करके 
उसमें स्थित हुआ उसीको सम्यग्दशन और सम्यस्ज्ञान कहते हैं। नाम 
भिन्न हैं तथापि वस्तु एक ही है। मैं शुद्ध है या अशुद्ध हैँ, बद्ध हैं या 
अवद्ध हँ--ऐसे पक्षोंमें लगा रहे, तथापि उन पक्षोंक्रे छूट जानैपर 
अनन्त गुण-पर्यायकी मूर्ति चैतन्यस्वरूपमें स्थित होनेसे मात्र अकैला 
जात्मा रद्द जाये वही सम्यग्दशन और सम्यरज्ञान है। 


जो वास्तवमें समस्त नयपक्षों द्वारा खण्डित न होनेंसे जिसका 
समस्त विकल्पोंका व्यापार रुक गया है-ऐसा है--वहु समयसार है। 
वास्तवर्मे इस एकको ही फेवल सम्यग्दशंन और सम्ण्ग्शानका नाम 
मिलता है। ( सम्यग्दर्शन और सम्यर्ज्ञान समयसारसे भिन्न नहों--एक 
ही हैं।) 

जो समस्त नयपक्षों द्वारा खण्डित होता था,-म शुद्ध हैँ, मे 
एक हूँ, यौर ग्रुण तथा पर्यायसे अनेक भी हें--ऐसे विकल्पोंसे खण्डित 
होता था, रागभिश्चित पक्षासे स्वछूपका भंग हो जाता था,--वहू जब 
समस्त नयपक्षोंके विफल्पोंकों पुरुषार्थसि रोक देनेसे खण्डित नहीं हुआ- 
वद असण्डित हुआ । समस्त विकल्पोंका व्यापार रुक गया है ओद 
ठपने असण्डित स्वरू्पका अनुभव करता है वही समयसार है, वही 
सम्यस्द्शन सौर सम्यरतान है; सम्यदद्शेन और सम्परशान समयसारसे 
प्रयवः नहीं हैं । 

हू बेदलजातीकी बात नहीं परन्तु चौथे गुणस्थानशी बात है 
सम्बग्याट बोर सम्यग्तानोीडी बात है 
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रागके विफरपसे खण्डित होता था हु स्वरूपका निर्णय करके 
ध्वर्पर्मे स्पित हुआ-वहाँ जो खण्ड होता था धह रुक गया ओर मात्र 
गत्मा बनन्‍्त युणोंसे भरपूर आानत्वस्वरूप रह गया। मैं शुद्ध हूं, में 
नरुद्ध हूँ; मैं बद्ध हैँ मोर में अब्द्ध हें- ऐसे विकल्पोंसे छूट गया भौर 
बकेडा बास्मतत्त्य रह गया--उसका नाम सम्यर्दर्शन ओर सम्यस्जान 
है, भोर वही समयसार है। समयसार यह प्रृष्ठ या अक्षर नहीं हैं; 
यह पृष्ठ तो जड़ हैं। जआात्मारें आानन्दमें लोनता वहु समयसार है। 
स्वहपका वराठर निर्णय क्वरके विकल्प छूट जायें, पश्चात्‌ अनन्त- 
पृणसामथ्यंसे भरपूर मात्र आत्मतत्त्व रहा वही समयसार है। 

फोई फहेगा कि यह तो आप परमात्माकों बात करते हो; 
केवलन्नानीकी बात करते हो। परन्तु भाई! यह तो एक अंशकी 
चात सर मात्र बानगीकोी वात है, अभी प्रा करना तो शेष रहा है, 
इससे अनन्तगुना पुरुषार्थ शेष रहा हैं। अभी पूर्ण स्थिरता प्रगट नहीं 
हुई है, पूर्ण बीतरागरूप स्थिरता तो आंशिक स्थिरतामें वृद्धि करते- 
करते होती है। यह तो मात्र अंश प्रगट हुआ है, अभी श्रावकत्वको 
स्थिरता, मुत्रित्वकी स्थिरता, केवछज्नानकी स्थिरता-वद्द सब शेष हैं । 
यह हो मात्र चौथी भूमिकाकी बात है। ऐसा निविकल्प अनुभव होनेके 
पश्चात्‌ राजपाट करे, गृहस्थाश्रममें हो, चथावि परसे निराले आत्माका 
भाव उसके वतेता रहता है इससे वह भाता रहता है; इसलिए वह 
पात्माममें रहा है परन्तु गृहस्थाश्रममें नहीं रहा है । तिविकल्प अनुभव 
सर्देव नहीं रहता, अंतमु हते रहता है; पश्चाव्‌ राज्य, व्यापारादि 
विकल्प उठते हैं परन्तु उनका वह कर्ता नहीं होता, स्वरूपछा परथक्‌ 
नान रहता है। व्यापार, घन्‍धा, राजपाट करते समय भी किभी-किभी' 
स्वखपमें उपयोग स्थिर होता है, परन्तु चौथा युणस्थान है इसलिये 
विशेष स्थिरता नहीं होती । 


स्वयं जातिका वर्गिक हो, परन्तु जब बालक हो तब किसानके 
घर भी जाता है बौर वह खाने-पीनेको दे तो खाद्या-पीठा है, क्योंकि 
इसे खबर नहीं होती कि मैं वणिक हैं। और जब बढ़ा हुआ ठव खबर 


+क आराम सपना 
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हुई कि मैं वणिक हू, मुझे किसानके यहाँ नहीं खाना-पीना चाहिये; 
वह पानी पीमेस अपबवित्र हो जाऊँगा--ऐसा बड़े होने पर ध्यान आता 
है ओर वृद्ध होने पर तो सभी प्रकारके व्यवहासर्का ध्यान भा जाता 
है । उसो प्रकार अनादि अनज्ानसे मैं कौन हूँ और पर कौन है--इसकों 
खबर न होनेसे परका अभिमान करता है; पर मेरा हैं और में परका 
है, पर मेरा कर सकता है ओर मैं परका कर सकता हुँ--इस प्रकार 
वालभावसे बद्चानक्ना भोजन-पान करता है, परन्तु जहाँ भान हुआ कि 
में परसे निराछा, निविकल्प चेतन्यज्योति आत्मा हूँ. मैं परका कुछ 
नहीं कर सकता और न पर मेरा ही कुछ कर सकता है--ऐसा भान 
हुआ कि वहाँ जवान हुआ--वह जवानदीकी चाल है। यह चोथी 
भूमिकाकी बात है. सम्यग्दशनकी बात है. यह आत्मज'्युतिकी बात 
हे; अभी स्थिरता शेप है, श्रंशतः स्वरूपाचरणचजारित्र प्रगट हुआ है, 
परन्तु त्रमी पाँचवीं और छठवीं-धातवीं भूमिझाकी स्थिरता प्रगट 
नहीं हुई है भर्थात्‌ अमी चारिच प्रगट नहीं हुआ है, क्रमानुसार पाँचवीं- 
छठवीं-सातवीं भूमिकाकी स्थिरता प्रगट करके आगे बढ़कर वीतराग 
हो-कैवलज्ञान प्रगट करे वह वृद्धयना है। इस १४४ वीं गायामें त्तो 
सम्यग्दशंनकी बात है, आत्माके अनुमवकों बात है, पूर्ण स्विरताकों 
वात नहीं है। 
सम्यस्द्शन प्रगट करनेके छिये--आत्माका असुभव करनेके 
लिये प्रथम वया करना चाहिये बह आचायंदेव कहते हैं। प्रथम श्रुत- 
शानके अवलम्बनसे ज्ञानस्वभाव आत्माका निर्णय करना चाहिये। 
हे प्रथम बया करना चाहिए वह आचार्यदेवने फट्टा है! प्रत्येक 
जीव सुखकी इच्छा करता है, किन्तु पूर्ण सुख किसने प्रगट किया है? 
वसा पृण पुरेष कोन है | छसकी पहिचान करना चाहिये, और उस पूर्ण 
उदयन सुत॒का स्रहूप क्या कहा है-छसे जानना घाहिए। उस सर्वन् 
पुरपत्रेः बे 


ड़ हुई वाविय--वहूं आगृम है। इसलिए प्रयम आवममें युत्का 


स्वरूप क्या कही है उसे जानकर उसका अवलम्बत करके, ज्ञानस्वमाव 


आात्माका विजय करता चाहिये; निर्णय है वह पात्रता है और बात्मा- 


फहानजनयारब्रमालछा ] वात किम अधिकार [५११ 


का अनुभव उसका फल है। इस गाघामें पात्रता और उसका फल- 
दोनों बताये हैं। ऐसा निर्णय करनेक्की णहाँ रुचि हुई वहाँ अन्तच्में 
ऊपायका रस मंद पड़ ही जाता है। तत्वविचार द्वारा कपाग्रका रस 
मंद पड़े दिना एस निर्णय पर नहीं पहुँचा जा सकता। प्रथम श्रुत- 
नानका अवल्म्बन करमा-ऐसा कहकर आचार्यदेवने सच्चा आगम क्या 
है? उसका ऋहनैयाला पुरुष कौन है? इत्यादि सभी निर्णय फरनेको 
रह दिया है; सच्चे देव-गृरु-शासत्र कौन हैं? उन सबका निर्णय 
जा छाता है। ज्ञावस्वरूप बआात्माका निर्णय करनेमें सच्चे देव-गुरु- 
धाझका निर्णय करना आदि सब एकसाथ आ जाता है। 

प्रथम शुतन्ञानका बवलम्बन करना कहकर आचार्यदेवने 
उसमें वहुत-वहुत समाविष्ट किया है। सच्चे देव-गृरु-शास्त्र और 
सिथ्या देव-गुरु-श्ञास्त्रको पद्चिचानकर उसका निर्णय करना कि यह 
सच्चे हैं और यह मिथ्या हैं। जिस आगममें एक द्रव्य दुधरे द्रव्यका 
अछ भी क्र सकता है--ऐसा कहा हो वह आग्रम सच्चा नहीं कहलाता, 
उसे कहनेवाछा गुरु भी सच्चा नहीं है, ऐसा वतलानेवाला देव भी सच्चा 
हीं है; लेकिन दोनों तत्त्व भिन्न हैं, प्रत्येक तत्त्व स्वाधीन है, कोई 
ऐत्व किसी तत्त्वके आधारसे नहीं है, कोई तत्त्व किसी दत्त्वका कुछ भी 
करें तो तत्त्व पराधीन हो जाये परन्तु ऐसा तो बनता नहीं है। प्रत्येक 
पत्त स्वाघीन है। एक तत्त्व दूसरे तत््वका कुछ नहीं कर सकता-- 
ऐसा वस्तुका स्वरूप वतानेबाल्ा देव भी सच्चा है, गुरु भी सच्चा है और 
गज भी सच्चा है--ऐसी पहचान करके देव-गुरु-शास्त्र कथित जो 
वत्माका स्वरूप है उसका विचार करके अपने द्वारा, श्रुतनानके 
लम्बन द्वारा ज्ञानस्वभाव आत्माका निश्चय करना चाहिये। वह 
निश्रय ऐसा अपूर्व करना कि जिस निश्चयके फलमें आत्माका अनुभव 
है, कैंवलज्ञान हो, केवलदशन हो और बनन्त ग्रुण प्रगट हों। आगम 
हारा, सदयुरु द्वारा निर्णय करना उस मिर्णय करनेमें रागका अंशत: 
भाव होकर निर्णय होता हैं, १र२न्तु निर्णयक्रे समय बुद्धिपूर्वकके सर्वे 
दिक्षत्प्‌ नद्ठीं छूट जाते, स्वभावमें स्थित नहीं हो जाता, परन्तु जब 
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निर्णय बरता है एस संभग भी जारशगे शाशरमागा नि्ंंय फरता। 


मत ओर रागवों गोणता करना है; शास्भारों झधिक करता हे है 


रागफो गौण बारग है- शार्वाति शेततः: रागसे मक्त होकर से 
अधिक होकर घात्मासे आत्माका निर्णय करता है| परसु जन राड: 
स्थिर हो जाता है ठय बुछ्धिपूवेकके विकाल्य छूट जाते हैं-- बुच्िपूर्य 
का मनका निमित्त छूट जाता है और निद्रप्ू-चिदानन्दर्मे उपये 
लीन होता है । 

जो आगम आात्माका जश्ञानलक्षण ने बताये किस्सू विंका 
छक्षण बताएं, पराघोन छक्षण बताये-ग्ह गाग्म मिथ्या है, निर्मि 
ही उपादान है--ऐसा बताये रह आगम मिथ्या है। यदि निर्मित्त की 
कर देता हो तो निम्ित्त निमित्तरूप नहीं रहा परन्तु लपादान ही गे 
निर्मित्त सात्र उपस्यितिरूप हो तो निमित्त कहुलाये। यदि निर्मि 
उपादानका कार्य कर देता हो तो वह (निमित्त) उपादान हो गर 
परन्तु निमित्ततप नहीं रहा। सूर्य कमछको नहीं खिला देता, १९ 
जब कमल खिले तब सूर्यकी उपस्थिति होती ही है--ऐसा सम्बन्ध 
जो शास्त्र आत्माका स्वाघीन लक्षण बतछाएं वह झ्वास्त्र सच्चा हैं 
स्वाधीन स्वरूप बवानेवारा देव भी सच्चा है और बंसा स्वाघीन स्वर 
बतानेवाला गुर भी सच्चे हैं । 

आचार्यदेव कहते हैं कि प्रथम श्रुतज्ञानका अवरूम्बन ले 
श्रवण-मनन करना और सत्समागम करना। आगमके आधार 
झानस्वभाव आस्माका निश्चय करना। जीनोंको रुचि नहीं है, ये 
रुचि हो तो पुरुषार्थ किए बना नहीं रहे। बरे | मात्माकी हा 
फर | मरण समय फोन शरण होगा) भेड़-वकरीकी तरह मरण ' 
गहू कहीं मरण कहलाता है? छखपती या करोड़पती हो, सेकः 
आदमी पास खड़े हों फिर भो मर जाता है, वहाँ कौन शरण है ? घी 
वेदनामें असाध्य होकर मर जाता है, उस समय कौन शरण है ? ये 


जआात्माकी जागृति होगी तो चह साथ आयेगा। प्रथम आत्माकी सं 
जिज्ञासा करे, सरय कर्द्धा है उसे खोजे, राच्चा देव कौन है ? सच्चा यु 
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ऐेव है ? सच्चा घास्त्र णोन है ? उन्हें णोधघे, जोर वे जो बता रहे हैँ 
उपका निर्णय यारनेये: लिये समय निकाले, फिर निर्णय फरे कि में परसे 
निराछा, स्व-परदका श्ञाता, धनन्‍्त ग्रुणमूर्ति आत्मा हूँ। यह राग-द्वेष 
मेरा स्वभाव नही है, परका अच्छा-धुरा धारना मेरा स्वभाव नहीं है, 
परका पर्ता होना मेरा स्वभाव नहीं है, परका स्वामित्व रखना मेरा 
छप्माव नही है; में तो 'शावत्वभावी आत्मा हूँ ; स्व-परक्रा ज्ञायक्ष 
है, किन्तु किसी भी प्रकार परका कर्ता नहीं हँ--ऐसा निर्णय प्रथम 
पृततञानसे करना चाहिए। 


प्रथम सच्चा निर्णय किए बिना निविकल्प अनुभव नहीं होता। 
तत्‌ स्वरूप एगट करनेमें सच्चे देव, यु और शालका निममित्त आया। 
सच्चे पुरुषार्थत्रे सच्चे निर्णयका निमित्त भी भाया, वह भन्‍्तरका 
निमित्त हुआ; सच्चा निर्णय कारण हुआ ओर पश्चात्‌ अतुमव बाया। 
सच्चा निश्चय फरतेके पदचात्‌ भी आत्माकी प्रगट प्रसिद्धिके लिये, 
पात्माकी घांति और आनन्दके वेदनके लिए अन्तरोन्मुख किस प्रकार 
होता है-बह भाचाय्यदेव कहते हैं। इस टोकाका भाव बहुत ऊँचा है। 
पद आत्माक्ी प्रयट प्रसिद्धि फरना हो तब परकी प्रसिद्धि छोड़ना 
चाहिये। आात्माके बनुभवके छपभोगक्रे लिये सच्चा निर्णय करनेके 
पश्चात्‌ स्वोन्मुख दिस श्रकार होता है--वह धाचार्यदेव फहते हैं। 

सच्चा निश्रय करनेके पश्चात्‌, आत्माकी प्रयट प्रसिद्धिके लिए, 
पर प्रसिद्धेके कारण जो इन्द्रियों द्वारा मोर मन द्वारा प्रवर्तेमान 
वृद्धियां हैँ उन्हें मर्यादामें लाकर जिसने मतिश्ञान-तत्त्वकों ( मतिज्ञानकै 
स्स्पको ) आत्मसम्मुख किया है--ऐसा, तथा नानाग्रकारके नंयपक्षोकि 
बाल्मनसे होनेवाले अरमेंक विकल्पों द्वारा आकुछता उत्पन्न करने 
पाढी श्रुपज्ञानकी बुद्धिओंक्ो भी मर्यादामें छाकर श्रृतज्ञान तत्त्वकों भी 
भात्मसम्मुख करता हुआ, अत्यन्त विकल्प रहित होकर, तत्काल विज- 
रसे ही प्रगट होने बाला, आदि-मध्य-अन्त रहित, अनाकुंछ, केवल, 
एक सम्पृर्ण चिश्वके ऊपर मानों तैरता हो--ऐसे अखण्ड प्रतिभास* 


५२० | समय व₹ प्राण [| गंगयावी दुखद फुद- 


खा 


संसारमें छीन दुशाया सेष्स कद रहें हैं। यढि सु शोगों 
परपदाधको एचन्टगान ने हो। सदि शाननर प्रगह हो तो परको इंच 
ही न हो; सुगाको इच्छा होती है इसलिए ये दुःसी हैं। बारतविक 
युत्त आत्मामें है, उसके प्रगट होने पद दुःरशा दूर होते हूँ। प्रथम 
बात्मस्थभावका निर्णय करके फयातु उम्तमें लोन हो तो बात्माके 
णपूर्व आनन्दका बनुभव हो। दसलिये यदि सुराकी जावश्यकता हो तो 
पुरुषाथं फरके, विकल्प तोड़कर आत्तमामें छीन होना; उससे अपूर्य 
आानन्दका अनुमव होगा। वही सम्यग्दर्शन है, वही सम्यग्जान है और 
वह्दी समयसार है। सम्परदर्शन (-सम्पय्तत्व | गुण आत्माका ही है 
इसलिए आत्मामें होता है, बाहुर नहीं । सम्यर्दर्शव घर तथा वस्त्राविमें 
नहीं फिन्तु मात्मामें है। सम्यग्द्शन और सम्यग्जान पृथक वस्तुएँ नहीं 
हैं। यहां सम्पर्दर्शन प्रगट करवेका कितना अच्छा उपाय बतलाया है। 
यही प्रथम उपाय है। 

वालक, युवक या वृद्ध-सभीको करने योग्य तो यही है। 
सत्यशरण यही है, अन्य कोई शरण नहों है। में ज्ञानस्वभाव हँ--ऐसा 
निर्णय करके, उसमें स्थित होना, स्थित होकर आत्माका जनुभव करता 
ही मोक्षका उपाय है, दूसरा फोई मोक्षका छपाय नहीं है । इतनी भक्ति 
करता या इतनी दया करना-वह मोक्षका उपाय है--ऐसा आचार्यदेवने 
नहीं कहा है; परन्तु सच्चो प्रतीत करके उसमें स्थित होना, उसे 
आचाय॑ंदेवने मोक्षका उपाय कहा है | सच्चा समझनेके पश्चात्‌, सम्यरभाने 
होनेके पश्चात्‌, जबतक भपूर्ण है तबतक शुभपरिणाम आयंगे; वह भक्ति 
नी करेगा, दया, दान, पूजा, भक्तिके परिणाम आयेंगे, परन्तु वह 
मोक्षका उपाय नहीं है । वंीचमें आते अवश्य हैं, परन्तु वह बागे जानेका 
मार्ग नहीं है। सच्चे ज्ञानके बिना आत्मा उत्तर नहीं देता। सच्चा 
स्वछप समझे विना भव-बन्धनकोी बेड़ो नहीं टूडतों । कंदाचित्‌ पुण्य- 
परिणाम करेगा तो करोड़पतिके घरमें जन्म लेगा परन्तु उससे 
क्या हुआ १ वह सब तो घुलके समान है। उससे फही भव-वन्धनका 
अभाव नहीं हुआ | भव-वन्धवका अभाव तो सच्चे स्वरूपकी प्रचीति 
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करके उसमें स्थिरता करनेसे ही होती है; और वही सम्यर्दशन तथा 
सम्परज्ञान है। उसके अतिरिक्त बन्य कोई सम्परदर्शन भौर सम्यग्शाम 
नहीं है । 
अब इस बथेका फरूशरूप काव्य फहते हैं :-- 
(शाटू लविफ्रीडित ) 


आक्रामन्नविदल्पभावमचलं पश्चेनंयानां विना 
सारो य; समयस्य भाति निभतरास्ाध्यमानः स्वयम्‌ । 
विज्ञानंकरसः स एप भगवान्पुएयः पुराण) पुमान्‌ 
ज्ञान दशनमप्ययं किमथवा यरत्किचनको5प्ययम्‌ || ९३ ॥ 
अथे;--नयोंके पक्षोंस्ते रहित, अचल निविकल्प भावको प्राप्ध 
फरता जो समयका (थ्ात्माका ) सार प्रकाशित करता है--वह यह 
समयसार (शुद्ध आत्मा )-जो कि निभूत (नि३चल, आत्मछीन) 
पुरुषों द्वारा स्वयं आस्वायमान है (स्वाद लिया जाता है, अनुभवन 
किया जाता है) वह-विज्ञान ही जिसका एक रस है--ऐसा भगवान 
है, पवित्र पुराणपुरुष है। ज्ञान कहो या दर्शन-वह यही ( समयसार ) 
है; अधिक क्‍या कहा जाये? जो कुछ है वह यह एक ही है--( मात्र 
पृथक्‌ू-पृथक्‌ नामोंसे कहा जाता है )। 
देखो त्तो! यहु कलश कितना ऊँचा है! कितना सरल है! 
यह तो अभी निम्नदशाकी वात है, धर्मके प्रारम्भवालेकी यह बाद है, 
चतुर्थ भूमिकावालेकी यह बात है। जिन छोगोंने यथार्थ तत्त्व न सुना 
हो उप्हें ऐसा लगता है कि यह तो वहुत उच्च कक्षाकी बात हैं| 
परन्तु भाई | तुझे अपनी महिमा नहीं जमी है, मपना माहात्म्य तुन्ने 
नहीं आया है, इससे ऐसा छयता है। 
प्रदन:--अपना माहात्म्प स्वयं करता है या भगवानका ? 
उत्तर:--बास्तवरम स्वयं अपने स्वभावका माहात्म्य करता 
है। ध्गवानका माहात्मम करता है-वैसा कहना वह व्यवहार है! 
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शुभराग जाता है इससे सामनेवाले निमित्त पर आरोप करके माहात्म्य 
करता है, इसलिये ऐसा कहा जाता है कि भगवानका माहात्म्य करता 
है; परन्तु जिसे आत्माका माहात्म्य हो उसीको सच्चा भगवानका 
माहात्म्य जाता है। भपने आत्माका माह्दात्म्य-महिमाकी जिसे प्रती्ति 
हुई है ओर आत्माकी पूर्णताकी तीत्र आ्रार्काँक्षा जिसे जागृत हुई हैः 
उसीको पूर्ण सर्वेज्ञ वीतरागके प्रति सच्ची भक्ति आती है, बहुमान और 
अन्तरसे उत्साह उसीको आता है। 

जीवोंको अपना माहदात्म्य दही नहीं आता; अपना मकान यदि 
अच्छा बना हो तो उसका माहात््य आता है, दुसरोंको भी वह मकान 
माहात्म्यसे दिखाता है, घरमें कोई अच्छी वस्तु हो तो दुसरोंक्री बतठाता 
है। भरे भाई ) उस घूलके चित्रका तो तुझे माहात्म्य है, परस्तु तेरा 
चित्र बन्दर कैसा है उसका कुछ माहात्म्य है या नहीं ? अपने चेतग्य 
भगवानका अपनेको जबतक माहात्म्प न भाये तबतक किसी श्रकीर 
दात्याण नहीं हो सकता ॥ 

यहाँ इस कलशमें कहते हैं कि शुद्ध, मशुद्ध, बद्ध, अेवंद्ध, 
निर्मेड, समल इत्यादि नयोंके विकल्प गाते हैं, उनसे रहित, अचल, 
टसंख्यप्रदेशी, चेतन्यमूति आनन्दधन आत्मा, निविकल्प भावको प्राप्त 
होता हुआ जो समयका सार है छसे प्रकाशित करता है। राग-द्वेपके 
थी विकल्प हैं वद्द आत्माका सार नहीं है। शुभाशुभ विकत्पींसे रहित, 
झाकुलता रहित, निविफल्पस्वरूप, अमृत-आनन्दमय आत्माकरा अगुमवत 
करनेमें समयका सार प्रकाशित होता है। वह समयका साइ बरी 
एन्पा द्वारा आस्वाद्यमान है? निश्चछ, आत्गष्ठीन पुरुषों दादा आस्वा- 
दयभान हे, अचचल पृरुषों द्वारा स्वयं सास्वाय्मान है, घीर पुरुषों द्वारा 
व बास्वादमान है। वह अनुभव किसके वशसे होता है ? जो स्व्टपमें 
न्यित हैं ओर घीर हैं-बेते पुरुषोंके बशसे आत्मस्वहूप आध्वाद्यमान है । 

जैसे दिसी लम्बे सूतमें गाँठ छग गई हो, तब उस गांगिोों 
हाछनेक छिए किद्या घीर होना चाटिये; उसी प्रवार अनस्तकाछफी 
अर स्तिरी शॉट निकाछतित्र छिए तो भारो धर्य होता चाहिए। अवरत 
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गरुण-पर्यायका पिण्ड घात्मा घीद पुरुषों द्वारा झनुभवमें आता है। 
जिसप्रकार मणिदीप चाहे जैसे पवनके झोंकोंसे भी नहीं हिलता, 
उसीप्रकार चाहे जैसे बाह्य संयोगोंमें मी न डिग्रें--ऐसे अचल, आत्म- 
छीन पुरुषों द्वारा मात्मरस आस्वाद्यमान है। यह विज्ञान ही एक जिसका 
रस है, लचित्य मौर अपूर्व जिसका बात्मरस है--ऐसा भगवान आत्मा 
है, वह पुराणपुरुष है, प्राचीनसे प्राचीन है--नवीन प्रग्ट नहीं होता; 
उसे ज्ञान कहो, दर्शन कही, चारित्र कहो, सतव्‌ कहो, धाम्ति कहो, 
आनन्द कहो दह यह समयसार ही है। जंसे सोनेको पीछा-कही, चिकना 
फहो, भारी कहो -जो कुछ फहो वह सोना ही है, उसीध्रकार आत्माके 
संवेदनमें आचार्यपद फटी, उपाध्यायपद कहो, मुनिपद या सम्यकृपद-- 
जो कुछ कहो वह यह एक द्वी है; चारित्र, धाराघना, समाधिमरण, 
वीये, अस्तित्व, वस्तुत्व, द्रव्यत्व, सिद्ध और भरिहन्तपद भी यही है। 

विकल्पको पद नहीं कहा जाता। विकल्पको धभरिहन्त, सिद्ध, 
लाचायें, उपाध्याय नहीं कहा जाता । विकल्पको सम्परदर्शन, सम्यरतज्ञान 
नहीं कहा जाता + स्वरूपानुभवर्त ही यह समस्त पद आते हैं। अनु भवके 
अतिरिक्त यह पद क्‍या कहीं वाहर होगा ? वाहरसे पद दिया जाता 
है वह व्यवहार है, परमार्थते इसीमें समस्त पद आ जाते हैं। अनुभव 
अंशता पृर्णता तक बढ़ता अवश्य है, लेकिन सभी पदोंमें अनुमव तो 
यही है। अधिक क्‍या पहें ? जो कुछ है वह यही है; उसे स्वभाव 
कहो, अनुभव कहो, साक्षात्कार कहो या साक्षात्‌ प्रभुके दर्शन कहो-- 
जो कुछ कहो वह सव यही है। अधिक कया कहें ? जो कुछ कहो वह 
यह एफ ही है, मात्र पृथकू-पुृथक्‌ नामसे कहा जाता है। 

अव विशेष फहते हैं कि प्राप्तक्नी प्राप्ति है, कहीं अप्राप्तकी प्राप्ति 
नहीं है। सत्‌ तो है ही परन्तु उसका छक्ष हट गया था, स्वभावमेंसे 
च्युत हो गया था, मान्यतामें फेर आ गया घा-चवह ज्ञानमें आ मिलता 
है; भूल हुई थी उसे टालुकर उपयोग बआात्माके साथ मिल जाता है: 
वस्तु तो जंसी ही है वंसी है, परन्तु पर्याय स्वभावमें भा मिछल्वी है, 


गा ुा+ ने 
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यह बात्मा ज्ञानसे च्युत हुआ था, वह शानमें ही णा मिलता 
है--ऐ पा अब फहुते हैं।-- 
( शाद्‌ लविक्रीडित ) 
द्रंभूरिविकल्प्मालगहने आम्पन्निर्जीधाच्च्युतो, 
द्रादेव विवेकनिम्नगमनाननीतो निजी चलात | 


4० न 


विज्ञानंकरसस्तदेकर सिनामात्मानमात्मा हरन्‌ 

आत्मन्येव सदा गतानुगततामायात्ययं तोयबत्‌ ॥९४॥ 

अर्थ:--जिस प्रकार पायो अपने समूहसे च्युत हुआ दूर गहतवनमे 
वह रहा हो उसे दूरसे हो ढालवाले मार्ग द्वारा अपने समूहकी गोद 
बलपूर्वक ढाला जाता है। पश्चाव्‌ वह पानो, पानोकों पानोके समूहेकी 
ओए खीचता हुआ प्रवाहरूप होकर अपवये समूहमें भा मिलता है; 
उसीप्रकार यह आत्मा अपने विज्ञानधन स्वभावसे च्युत होकर प्रचुु 
विकल्पजालफे गहनवनमें दुए भ्रमण करता था, उसे दूरसे ही विवेक- 
रूपी ढालवाले मार्ग द्वारा अपने विज्ञानधन स्वमावकी ओर बलपूर्वक 
मोढ़ा गया। केवछ विज्ञानघनके ही रसिक पुरुपोंकों जो एक विज्ञान- 
रसवाला ही अनुभवमें जाता दै--ऐसा वह आत्मा, आत्माको आत्माम 
खींचता हुआ (ज्ञान ज्ञानकों खींचता हुआ प्रवाहरूप द्वोकर ) नित्य 
विज्ञानचन स्वभावमें आ मिछता है। 

आचायदेव अब दृष्ठान्त देते हैं--जंसे पानी अपने समूहसे च्युत 
हुआ बर्थाव्‌ पानीके प्रवाहकी घारा कहीं एल्टी-सीधी निकछ गई, 
फिर वह गहनवनमें,. फिसता रहता है गोद यदि ढालू मांगे मिल 
जाये तो ढालवाले मार्गमें चछा जाता है भौर पानीमें मिल जाता दै। 
दुरसे ही ढालू मार्भभे वलपुर्वेक मोड़ा जाये आर्थाव्‌ ढालू मार्ग द्वी 
उसमें थोड़ी लकीर बनाये तो पानी पानोमे जाये, पानों पानीके बलस, 
पावीको, पानोके समुहकी ओर खींचता हुआ पानीमें जाकर मिलता 


है। ढालू मार्गमें पानी ढले और फिर पीछेका पानी वेग देता है अर्थाव्‌ 
घकेलता है इससे पानी प्रवाहरूप होकर पानीमें जाकर मिल जाता है। 
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इसीप्रकार जात्मा विज्ञानघनसे च्युत हुआ है भौर विकत्पजालके 
एहननमें भ्रमण करता है;।--ऐसा कहकर आचार्यदेव यह कहते हैं 
कि--आत्मा बिल्कुल शुद्ध नहीं है, अवस्थामें भूछ है। यदि अवस्थामें 
भूछ न हो तो यह संत्ताय किसका ) यदि अवस्थामें भूछ न हो तो 
अवस्थामें मलिनता होगी हो कंसे ? इसलिए आत्माने भूछ की थी, 
उससे विमुख होता है। मात्माका स्वभाव तो शान-आनन्दका करन्द है, 
विकल्पजाल आत्माका स्वभाव नहीं है, मात्मा विधानवन, अरूपी 
शान-आनन्दकी मूर्ति है। ऐसे स्वभावसे च्युत होकर भ्रांतिमें और 
राग-हंपकी वृत्तिओंमें भ्रमण करता है; शरीर, इन्द्रियाँ, शुभाशुम- 
विकल्प-यह सब में ही हँ--इस प्रकार अ्रान्ति द्वारा विकल्पजाछके 
गहनवनमें फिरता रहता है, प्रचुर विकल्पजालूमें फेंता रहुता है। 

स्री, पुत्र, कुटुम्वादिकि छिए कुछ कर दू--ऐसा अज्ञानी मानता 
है, परन्तु परका कुछ नहीं कर सकता ओर व्यर्थंका अभिमान करता 
रहता है; चाहे जितने घक्के खाए लेकिन विकल्पजालसे नहीं निकछता । 
मकड़ी जिसप्रकार जालमें फंसती है उसीप्रकार यह तृष्णाके जालमे 
एलसता है। अपने विशज्ञानधनस्वभावसे च्युत हुआ प्रचुय विकल्प- 
जालके गहनवनमें दूर भ्रमण करता धा। जिसमप्रकार पानी अपने 
ल्षेचको छोड़कर दूर गया था, एसीप्रकार आत्मा अपना क्षेत्र छोड़कर 
टूर नहीं गया है परन्तु स्वभावसे दूर गया है, वयके विकल्पमें, पुण्य- 
पापके विकल्पजाछमें दूर भ्रमण करता है। अनन्त भव कीड़े-मकोड़े, 
नारकी, देव दत्यादिके किए तथापि विकल्पजाछक्मा अन्त नहीं भाया। 
मनुष्य भवमें आया परन्तु यदि आत्माका भान नहीं किया तो पूरी 
आयु बीत जाने पर भी विकल्पोंका अन्त नहीं आता, विकल्पजाल नहीं 
हटता; परत्तु जहाँ स्व-परका विवेक किया वर्द्ां स्वरूपमें जा मिलता 
है और विकल्पजाल टूट जाता है। 

दूरसे ही विवेक किया अर्थात्‌ विकल्पोंमें नहीं मिछा; विकल्प 
हैं अवश्य परन्तु स्वसे पृथक ऐसे विक्षल्पोंका भेदज्ञान फरके विकल्पोंको 
पोण किया। में शुद्ध हे, जश्ञायक हैं, आानन्दधन हूँ,--इसप्रकार ४ ह 
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स्वभावकी भोर घझुकता हुआ, स्वभावक्ता बहुमान करता हुआ, 
स्वभावोन्मुख होता हुआ, परसे भेदज्ञान फरता हुआ, स्व-परका विवेक 
करता हुआ,--स्व-परको पृथक करता हुआ ज्ञान-उपयोग मगवान आत्मा- 
में मिल जाता है, बढ़ते-बढ़ते नित्य विज्ञानघनस्वभावमें पूर्ण होता है । 


आचायंदेवने यहाँ किसी ऐसी शलीसे रचना फो है कि-प्रथम 
आगमज्ञान कर, पश्चात्‌ में ज्ञानस्वमादी धात्मा हूँ-ऐसा निश्चय फ़र, 
पश्चात्‌ मनुभव कर-ऐसा क्रम इसमें दिया है। देखो, इसमें "काल या 
कर्म बाघा देते हैं --आदि कुछ नहों आया, मात्र पुरुपार्थ ही आया है। 


आत्मा परका माहात्म्य होनेसे मिथ्यात्वके मार्मद्वारा स्वभावसे 
बाहर निकलकर, विकल्पोंके मार्गमें श्रमण छरता था, उसे वहाँसे पृथक्‌ 
करनेके विवेकवाले मार्ग द्वारा स्वयं अपनेंको खींचता हुआ, रागका 
संगठन तोड़ता, स्वयं हो अपने स्वभाव द्वारा स्वभावमें स्थिरता करता 
हुआ विज्ञानधन स्वभावमें आा मिलता है, स्वयं विज्ञानधन होता है 
वहाँ विकल्प छूट जाते हैं। 

अब कर्ताकर्म अधिकारक्ना उपसंहार करते हुए, कुछ फकलशरूप 
फाव्य कहते हैं; उनमें प्रथम फलशमें कर्ता मौर फर्मेका संक्षिप्त स्वरूप 
कहते हैं;-- 

( अनुष्टुप्‌ ) 

विकल्पकः पर॑ का विकरुप॥ कर्म केवलम । 

न जातु कत कमेत्व॑ सविक्ृल्पस्थ नश्यति ॥ ९५॥। 

अरथः--विकल्प करनेवाला ही केवछ फछर्ता है और विकल्प ही 
केवल फर्म है ( अन्य कोई कर्ता-कर्म नहीं है; ) जो जीव विकल्प सहित 
है उसका फर्ता-कर्मंपता कभी नाशको प्राप्त नहीं होता । 


इस शरीरकी, वाणीकी क्रिया मुझसे होतो है, शुभाशुभ 
विकल्पका छर्ता में हें--ऐसा जो मानता है वही कर्ता है, वही उसका 
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कर्ता होता है भौर जो शुभाशुभ वृत्ति हुई वह छउयका कर्म है। वही 
फर्ता-ऊर्मंपतता है, दूसरा फोई फर्ता-फर्मपना नहों है। 


कर्ताका अर्थ है होनेवाछा, क्रौद जो हुआ वह एसका फर्म 
है। राग-द्वेप मेरा कर्तव्य है--गिसा मानकर जो रुकता है वह उसका 
होनेवाला होता है अर्थात्‌ कर्ता होता है और राग-द्वेष उसका कतेव्य 
हीता है, छसमेंसे उसे चोरासीके बवतार फलते हैं परन्तु धर्म न 
फछता । 


धन्ानी फहता हैं कि में शरीरको बच्छा कर देता हूं, 
शरोरको रखता हूँ। बरे ! ऐसा किया होता तो बहुत अच्छा हो 
जाता; तुमने मेरा कहना माना होता तो वढ़ जाते; परन्तु भाई तू 
चाहे जितना कर, तो भी जिसे बढ़ना होगा वह बढ जायेगा, वह तेरे 
हाथकी बात नहीं है। किसीसे किसी दूसरेका कुछ हो सकता है--वेसा 
माननेवाक्ला अज्नानी है। जिस परमाणुकी जिस समय जो अवस्था 
होना है वह हुए बिना नहीं रहेगी, परन्तु अज्ञानी मानता है कि यह 
मुन्तसे होती है। 


विकल्पका कर्ता भज्ञानी होता है भौर विकल्प उसका कार्य 
होता है। शरीरका, इज्जनका, पैसेका, मकानका--किसी भी परद्रव्यका 
बात्मा कुछ नहीं कर सकता | अज्ञानी विपरीत मान्यतासे अहंकार 
फरता है कि मैं परका कर सकता हूँ--ऐसा माननेवालेका जीवन 
व्यर्थ है। आत्माका तो ज्ञात्ता-हृष्टा स्वभाव है। भकेले ज्ञानस्वभावमें 
फरना, छोड़ना-ऐसा कोई कतंव्य नहीं आता; अकेले साक्षी स्वभावमें 
या आये ? कुछ नहीं आचा; मात्र साक्षीपनरा हो भातवा है। बच्चानी 
ऐसा मानता है कि अमुकका ऐसा किया होता तो ऐसा हो जाता; दो 
दिन पहले और भा जाता तो तझे एक हजार रुपया दिला देता, लेकिन 
किसकी हिमत है कि किसीको एक पाई भी दिला दे इसलिये कोई 
किसी अन्यका कुछ नहीं कर सक्ृता। पाठमें कहा है कि जहाँ तक 
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विकल्प भाव है वहाँ तक कर्ता-कर्म भाव है, बहु विकल्प अज्ञानभाव- 
सहितका लेना चाहिए। 
जो करता है वह करता ही है, मौर जो जानता है वह जानता 
ही है--ऐसा भनत्र कहते हैं:-- 
( रथयोद्धता ) 
यः करोति स करोति केवल 
यस्तु वेत्ति स तु चेति केबलम । 
यः करोति न हि वेति स क्वचित्‌ 
यस्तु वेत्ति न करोति स ववचित्‌ ॥९६॥ 
अथः-जों करता है वह केवल करता ही है, और जो 
ताजगा है बहू केयछ जानता ही है। जो करता है वह कभी जानता 
गंदी है ओर जो जानता है वह कभी करता नहीं है 
क्र करम सोई करतारा, जो जाने सो जाननद्वारा; 
ना कर्ता नहिं जाने सोई, जाने सो करता नह्िं होई॥ 
( रामयसाद नाटक कर्ता-कर्म-क्रिया द्वार, ३२ ) 
अनानमावरते आत्मा कर्ता होता है और ज्ञानमावधे जातता 
4: जो करतेवाला है बढ़ ज्ञाना नहीं है, कौर जो ज्ञाता है वद करवे- 
दल नह है। बारीज, दुटुम्ब, मकान इत्यादिका मैं कर देता ह्रै-दैगा 
हल्वल्टा कर्ता द्वी है और वह बडेछा अनज्ञानमाव है, ज्ञानीरों 
$ हगनडेत होदा है तबावि बढ़ ज्ञाता ही है, कर्ता नहीं है। देश: 


कब 8, 5 पक सी हा रे (न बे? 
६ देर विद्वान अजापना है ही नहीं; अठ्य बाय-देप होते हैं, तथाति व 


क्रय हु पक कै 
बडे डस्रजरतर दि आऔर ध्ल्ज्प््क भी 5, 
हे ये 5 १ 8 3 क्र साला ४ हे 


अं च्बन 3४% - 
कर 
न्ज 


कब तन 5 ॥ “2 न झ् हु का शक करार । मी 
है हुए हि बट मात्र भा दारीरादि जच्का और राद-/ढ हा< 


कल हे कह न हे हा /ह धरा 

हा हा क्या है, मात्र झादा ही पढ़टा है। किवियमात भी पर! 
# | 

॥ज के मा प्र प्र के जाति ्ं अं क $ ॥ 

ये हा मा दर हादा मर्ह हे और हारा है बड़ एड अं भी पर 
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कर्ता नहीं होता; मात्र ज्ञाता ही रहता है। एफ अंश भी परका कर्ता 
होनेदाछा मात्र फर्ता ही है, क्योंकि ज्ञाता प्रथक्‌ नहीं रहता। फभी 
भी मृझ्ससे जड़की क्रिया हुई-ऐसा ज्ञानीकों कभी भातित नहीं 
हीता | ज्ञानी रागका फर्ता नहीं होता परन्तु पुरुषार्थथी मन्दतासे 
धस्थिरता हो जाती है, विकाम्में युक्तता हो जाती है, लेकिन शानी 
तो ज्ञानका ही कर्ता है, विकारका फर्ता तो कभी भी होता ही नहीं । 
जो करता है उसे फर्ता ही भासित द्वोता है, परन्तु मैं पृथक्‌ 
है--वेसा भासित नहीं होता | चलनेकी, बोलनेकी, काम करने आदि 
पर पदार्थंकी क्रियाएँ मुझसे होती हैं--ऐसा माने वह कर्ता है, क्योंकि 
परपदार्थंकोी क्रिया कोई तीनकाल-तीनलछोकमें कर ही नही सकता । 
जो कर्ता है वह कर्ता ही है, जो ज्ञाता है उसे करनेका कुछ भी 
धभिप्राय नहीं है, वह तो सभी प्रसंगोंमें मात्र ज्ञाता ही रहता है। 
इसीप्रकार फरनेरूप क्रिया और जाननैरूप क्रिया-दोनों भिन्न 
हैं--ऐसा कहते हैं:-- 
( इम्द्रवज्रा ) 
ज्ञप्ति! करोतो न हि भासतेडन्तः 
शप्ती करोतिश्व न भासतेडन्तः । 


ज्प्तिः करोतिश्व ततो पिभिन्‍ने 
ज्ञाता न कर्तेति तत) स्थितं च॥९७॥ 


अर्थ:--फरनेरूप क्रियाके अन्दर जाननेरूप क्रिया भासित नहीं 
हीती और जाननेरूप क्रियाके अन्दर फरवेरूप क्रिया भासित नहीं 
दीती; इसलिये ज्ञप्तिक्रिया औौद 'करोति' क्रिया दोनों भिन्न हैं;-- 
इससे ऐसा सिद्ध हुआ कि जो ज्ञाता है वह कर्ता नहीं है। 

करनेरूप क्रियाके अन्दर जाननेकी क्रिया भासित नहीं होती । 
जोर जाननेरूप क्रियाके अन्दर करनेरूप क्रिया भासित नहीं होती । 
गज्ञानभावसे में परका करता हु-वेसा भासित होता है, परन्तु में ज्ञाता 
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हूँ, फर्ता नहीं हँ-वसा भिन्नत्व नहीं रहता गौर इसीसे भिन्नत्व 
भासित भी नहीं होता। करनेरूप क्रियामें जहाँ हो वहाँ कर्मपना दही 
भासित होता है। पुण्य-पापकी, हिसा-दयाक्री जितनी वृत्तियाँ 
उठती हैं उन सबका मैं कर्ता हूँ और वह मेरा कार्य है--ऐसा अज्ञानी- 
को भासित होता है, अपने ज्ञातास्वभावफी खबर नहीं है, इससे करने- 
रूप क्रियामें एकमेक होनेसे उसे श्ञातारूप क्रिया भासित नहीं होती । 
शानीको शरीरकी क्रिया, रागकी क्रिया होती अवश्य है, परन्तु में उससे 
पृथक ज्ञाता हु--वंसा पृथकत्वका उसे मान रहता है इससे वह ज्ञाता 
है, परन्तु कर्ता नहीं है। जिस क्षण रागकी और दरीरादिकी क्रिया 
होती है उसी क्षण पृथक्‌ रहता है, ज्ञाता रहता है किन्तु कर्ता नहीं 
होता । 

जाता, ज्ञातामें एकाग्र हुआ वह उसकी श्प्तिक्रिया है! में 
शुद्ध चिदानन्द भात्मा हूँ--वेसी प्रतीति की और उसका ज्ञान करके 
उसमें एकाग्र हुआ वह ज्ञानक्रिया है-भप्तिक्रिया है। उस ज्ञप्ति- 
क्षियामे--मैंने पूजा की, भक्ति की, ब्रत किये--वैसा कर्तू त्व भासित नहीं 
होता। ज्ञानका ज्ञान किया श्र्थात ज्ञाताका ज्ञान किया, पृजा-भक्ति- 
के, ब्रतादिकि जो-जो विकल्प आते हैं उन ज्ञेयोंका ज्ञान किया। 
पूजा-भक्तिके जो-जो निमित्त आते हैं उनका संबंध-शान किया,-- 
इस प्रकार सबका ज्ञान किया; परन्तु निमित्तका कुछ कर सकता हूँ-“ 
वेसा भासित नहों होता, मात्र ज्ञानको ही क्रिया भासित होती है। 


जाननेकी क्रियामें, परका मैं कर सकता हू--वैसा भासित वहीं 
होता। जड़का तो कर ही नहीं सकता, परन्तु रागका भी नहीं कर 
सकता। जड़का तो मैं कमी नहीं कर सकता परन्तु शगका 
कर सकता हूँ--ऐसा ज्ञानीको भासित नहीं द्वोता। छड़कों 
तो नहीं कर सकता, लेकिव रागका भी नहीं कर सकता-- 
ऐसा ज्ञानीको भाप्तित होता है। यह घ॒र्मी और अधर्मीकी क्रियाकी 
बात है। घर्मीकी ज्ञप्तिक्रिया है और उधर्मीको करोति- 
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क्रिया है; दोनों मिप्न हैं। गजानीको प्रका मैं कर सक्षता हँ--ऐसी 
करोतिफ्रिया है। उस करोतिक्रियामें ज्ञानक्रिया भासित नहीं होती 
बोर ज्ञानीको ज्ञानक्नी एकाग्रक्रियामें--जप्तिक्तियामें करोतिक्रिया 
भाष्तित नहों होती | 'ज्ञानक्रियाम्याम्‌ मोक्ष:--क्रहा जाता है वहाँ 
जाव अन्तरका और क्रिया बाहरकी-ऐसा नही समझना चाहिये, किन्तु 
ज्ञान अन्तरका तो शान्तिरूप क्रिया भी अन्तरक्नो ही होती है-यह्द 
“ज्ञानक्रियाम्याम्‌” का अर्थ है। 

में पर द्रव्यकों करता हँँ--ऐसा जब आत्मा परिणमित 
होता है तव तो कर्ताभावरूप परिणमन-क्रिया करता होनेसे भर्धाव्‌ 
'करोति' क्रिया करता होनेसे कर्ता ही है; गौर जञ्र 'मैं पर द्रव्यको 
जानता हँ--ऐसा परिणमित होता है तब ज्ञाताभावरूप पदिणमित 
होनेसे धर्थात्‌ ज्ञप्तिक्रिया करता होनेसे ज्ञाता ही है। यह अन्तर- 
परिणमनकी वात है। जब कर्तापनेका परिणमन हो तब ज्ञातापना 
भासित नहीं होता और जब ज्ञातापनेका परिणमन हो तब कर्तापना 
भासित नहों होता । शरीरकी, रागकी, वाणीकी अवस्था मैं करता हूँ; 
में बोलता हूँ, खाता हूँ, पीता हूँ--ऐसा अन्तरमें भासित होता है तब 
में जानता हूँ, जानता है--ऐसा भासित नहीं होता--वह अज्ञानीकी 
करोतिक्रिया है। पुण्य-पापरहित न्वातामें एकाग्र द्वो. ज्ञातामें निर्मल 
परिणति हो, ज्ञाताकी ज्ञातामें निर्मेठ परिणति हो तब यह श्प्तिक्रिया 
है। यह साधककी वात्त है, केवलीकी बात नहीं है। में जानता हूँ, 
जानता हुँ--ऐसा परिणमन होता है-वह भप्तिक्रिया है; और अन्नानी 
में करता हैँ, में करता हैं--ऐसा परिणमित द्वोता है-वह करोति- 
क्रिया है। 


हाँ कोई पूछता है कि भविरति सम्यग्हष्टि आदिको जब तक 

चारित्रमें पुरुषार्थथी कमजोरी है तव तक वे क्पायरूप परिणमित 
होते हैं तो उन्‍हें कर्ता फह्ा जाता है या नहीं ? 

समाधान:--अविरत सम्यग्दष्टि. बादिकों श्रद्धा-श्षानर्में पर- 
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द्रव्पके स्वामित्यछप मत त्यका छामिप्राय नहीं है। भारित्में न्युतिरै 
छनुसाद कपायरूप परिणमन है बह्च उदगकी बलजोरीसे है; उसके 
वे ज्ञाता हैं, इससे धज्ान राम्बन्धी करत त्य छनके नहीं है। निमित्तकी 
घलजोरीसे होनेवाले परिणमनका फल किचित्‌ होता है यह संसारका 
फारण नहीं है। जिस प्रफाद वक्षर्यों जए काट ऐेनेफे पश्चात्‌ बह वश 
छुछ समय रहे या न रहे-प्रतिध्षण छसरा नाश ही होता जाता # 
वसा यहाँ समझना चाहिये । ज्ञातास्वभावफे सम्बन्धसे तो राषादि 
होते नहीं, फिन्‍्तु परद्रव्यके साथ सम्बन्ध करता है उतना विभावके 
बलको हुटानेके लिये परका जोर फह दिया है । 


चोथे गुणस्थानमें आत्माफी पहिचान तो है, शायकस्वहप- 
फी निःशंक प्रतीतिके साथ अनन्तानुबंधीके राग-हेंप छूटकर स्वर्रूपा- 
सरणचारित्र प्रगट हुआ है परन्तु अप्रत्यार्यानावरणीय और प्रत्या- 
र्पानावरणीयके छाग-द्वैेपकी निवृत्ति नहीं हुई है; स्वरूपांचरण 
चारित्र प्रगट हुआ है परन्तु मभी अस्थिरता बनी है उस अस्थिरताका 
निमित्त चारित्रमोह है। यहाँ प्रश्न यह छठता है कि-पांडव, रामचन्द्र, 
भरत चक्रवर्ती आदि संसारमें थे तब एन्‍्हें अल्प राग तो था, तपापि 
उस रागके वे फर्ता थे या नहीं ? 

उत्तर:--अविरत सम्यग्हष्टिको राग है परन्तु छराका स्वामित्व 
नहीं है। स्वत्तः परके अधिकारमें नहीं हो जाता ओर ऐसा भी नहीं 
मानता कि पर्व भेरे अधिकारमें हो जाता है। परका ज्ञाता रहता है। 
पुरुषा्थेकोी मन्दतासे अस्थिरता होती है छसका ज्ञाता रहता है। 

चौथी भूमिका राजपाट, झ्ली, कुठुम्ब सब कुछ होता है; 
जानी छनका स्वामी नहीं होता । वह मेरे आश्वित वस्तु है इसलिए 
जेसा उसे चलाऊँगा वेसी चलेगी-वैसी माध्यता ज्ञानीके नहीं द्वोती | 
कषायरूप अल्प परिणमन है; यदि वह न हो तो केवलज्ञान दह्वो जाये । 
उस अल्प फषायके परिणमनफो--'छदयकी बछजोरी' कहा है। 

प्रघन:--उदयकी धलजोरी क्‍यों ली है ? 
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उत्तरः--दृष्टिका बल अखण्ड, शुद्ध, चिदावध्द पर है--उस 
धध्टिके कपनसे ' उदयकी वलजोरी ' छी है। पुरुषार्थ हीन है वह बात 
यहाँ नहीं लेना है, क्‍योंकि पुरुषार्थ हीन है वह पर्याय है; हृष्टिके विषयमें 
बसण्ड शुद्ध द्रव्य है, पुरुषा्थेंकी हीततारूप पर्याय उप्तके विषयमें नहीं 
है, इससे वह बात यहाँ नहों ली है। क्रीध-मानादि छल्प कषायकी 
बवस्था होतो तो आात्मामें है, परन्तु वह उदयको बलजीरीसे है-- 
वेसा कहा है, क्योंकि श्रद्धाके विपयमें अखण्ड पूर्णता है. क्षणिक विभाव० 
पर्याय एस श्रद्धाका विषय नहीं है इससे छदयको वरछूजोरी कही है। 
न्ञातीको श्रद्धा-ज्ञानमें परका स्वामित्व, संबंध नही है, १रन्तु अवस्थामें 
कपायका संबंध है; लेकिन झवस्था हृष्टिका ध्येय नहीं है; दृष्टिका विषय 
नहीं है। एकरूप शुद्ध अखण्ड द्रव्य है वह दृण्टिका विषय है। पर्णयके 
भंग, रागके भंग हृष्टिमें नहों हैं; हृष्टिके साथ जो ज्ञान है वह ज्ञान 
बखण्ड ओर खण्ड, कभंग और भंग-दोनोंको जाननेका कार्य करता है। 


पुरुषार्थंकी अशक्ति, रांग और रागके निमित्त-वाह्य संयोग, 
वह सच हृष्टिका विषय नहीं है, इसलिए वे सब परके हैं--ऐसा 
कहकर उदयकी वलजोरी कही है। 

ज्ञान दो कार्य करता है; दर्शनके विषयको भी ज्ञान जानता 
है भोर अवस्थाकों भी ज्ञान जानता है। ज्ञानमें वस्तुहृष्टिकी मुख्यता 
करके, अवस्थाहष्टिको गौण करके उस भपेक्षासे यहाँ उदयकी वलछजोरी 
कही है। वस्तुदृष्टिमें पर्यायक्रा विषय नहीं है छथापि पुरुषार्थकी बशक्ति- 
से उसमें युक्त हो जाता है; परन्तु युक्त होनेको भावना नहीं है । इसी क्षण 
यदि वीतराग हुआ जाता हो वो यह कुछ भी नहों चाहिए-भावना तो 
स्वस्पर्म लोन होनेकी ही रहती है । 

चौथे, पांचवें गौर छट्ठी ग्रुणस्थानवालेक्ी ज्ञाता कह्दा है; 
रायादिका कर्त्ता नहीं कहा, ज्ञाता ही कहा है। ज्ञानीके अल्प कंपाय 
होती है परन्तु उसका वह ज्ञाता ही रहता है। शानी स्वभाव बौर 
परभावकोी जानता है, उसके परद्वव्यका स्वामित्व नहीं है इसलिए 


५३६ ) पतमयताद प्रसचन [ भगवान ली एन 


वह फर्ता नहीं ६--शाता है। मछिन शनस्थाकों भावना न्ों है इस- 
लिए भी फर्ता नहों है--भाता है। ञानी मानता है कि भेरो शान्ति 
भौर गानन्द मुझमें हैं, पुण्य-पापके जो वियाल्प उठधों हैं थे भेरे अमृत- 
आानन्दकी हत्या करते हैं; इसलिये शायोको उस पुण्य-परापके 
विकल्पोंकी भावना नहीं हीती परन्तु शात्माके अमृत-अानन्दकों भावना 
होती है । 


एक मनुष्य पचास चमारोंके बीच बेठा हो और चमार छसे 
बुरी-वुरो गाछियाँ दे रहे हों; तथ कोई उससे कहे करि--वर्यों भाई । 
तुझे यह गालियाँ अच्छी लग रही हैं, एसीसे त्‌ इनके वी चमें बंठकर सुन 
रहा है ? तब वहू मनुष्य कहे कि भरे | भाई ऐसो गालियां केस अच्छी 
छगंगी ? बिल्कुल अच्छी नहीं छगतीं, लेकिम क्या कहूँ ? मेरी 
निर्वेठता है, यहाँसि उठकर जानेकी मेरी द्ाक्ति नहीं है, इसलिये विवश 
हैं; यदि छब्धि प्रगट हुई होती तो छड़ जाता; इसीप्रकार ज्ञानीको 
कषायकी अल्प परिणति होती है परन्तु उसे वह गालीके समान माता 
है; पुरुषार्थमों निवेछताके कारण राम-द्वेष होते है। अल्प राग-द्वेष 
होते हैं इससे ऐसा नहीं समझना कि राग-द्वेप अच्छे लगते हैं, परन्तु 
निवलतासे होते हैं। शानी समझते हैं कि जितने अंशमें यह 
कषायकी परिणत्ि होती है उतना ही मेरा अमृतस्वरूप छुटता है, 
मेरे स्वरूपकों हानि होती है। यह राग-द्वेषरूप परिणति मेरे स्वरूप- 
को कलंकरूप है। चौथे गुणस्थानमें तोन कपायोंकी चौकड़ी है, पाँचवें 
गरुणस्थानमें दो कषाय॑ हैं, छट्ठु में एक कषाय है। चोथेमें मले ही तीन 
कंषायें होती हैं तथापि उनसे भव (संसार ) नहीं बढ़ते और न भव 
विगड़ते ही हैं, सम्यक्त्वीको जिस परिणामसे आयुध्यका बंध हो उससे 
वेमानिक देवका भव बाँधता है, ओर यदि देवमे हो तो ऊँचा मनुष्य 
होता है शञानीके एक-दो भव हों वे भी अच्छे हो होते हैं, इसलिये चौथे, 
पाँचवें, छट्ट_गुणस्थानमें अल्प कपाय हो उससे कल्प बन्धन होता है. 
परस्तु उससे भव बढ़े या विगड़े-वेसा बंधन नहीं होता । 
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कि, । 


प्रणिक राजाको सम्पक्‍्त्वी होनेसे पूर्व आयुष्य बेंधा हुमा था; 
इससे वे नरकमें गये हैं; लेक्ित सम्यस्दर्शन होनेके पश्चात्‌ तो मरक्षका 
धायुष्य बेंधघता ही मही । सम्यर्दशंन होनेके पश्चात्‌ तो श्रेणिक राजाको 
एप प्रक/ रके शुम परिणाम आये कि जिनसे तीर्थंकर योत्रका बंध हुआ, 
“इससे अगले भवमें तीर्थंकर होना है। 


जिस प्रकार वृक्षकी जड़ काट देनेके पश्चात्‌ कुछ वक्ष थोड़े समय 
हरे रहते हैं मौर फिर सूखते हैं और कुछ तो तुरन्त ही सूख जाते हैं। 
कई वक्ष ऐसे देखनेमें भाते हैं कि गिरे और तुरन्त सूख जाते हैं मौर कई 
वक्ष ऐसे भी होते हैं कि जड़ कटने पर कमुक काल तक हरे रहते हैं 
लेकिन वे प्रतिक्षण सूखते ही रहते हैं। ताड़ वृक्षका स्वभाव ऐसा होता 
है कि उसे अमुक स्थान पर सूई चुभो तो पूरा वृक्ष तुरन्त सूख जाता है 
ससीप्रकार सम्यग्हप्डि जीवकों मिथ्यात्वका मूठ नाश हुआ होनेसे 
किस्तीको एकाघ-दो भव होते हैं और किसीको तो मिध्यात्व दुर हुआ कि 
उसी भवमें केवलज्ञान होता है। जिसे एछ्ाध-दो भव शेष रहते हैं उसे 
सम्पदर्शन हुआ हतबसे क्षण-प्रतिक्षण मलिन पर्यायोंका नाश होता 
जाता है ओर क्षण-प्रतिक्षण निर्मल पर्यायकी छत्पत्ति होतो जाती है 
पैथा दृष्टि श्रुवस्वभाव पर है। यह सम्यर्दशंतकी महिमा है। 


जिसकी ह्ाष्ट परके ऊपर है वह आअज्ञानों है, उसके निर्मे 
पर्यायका नाश है मोर मलित पर्यायकी क्षण-क्षण उत्पत्ति है। शुव- 
दिभाव तो अन्दर पड़ा है, वह नाश नहीं हो सकता ? परन्तु छस पर 
पेप्टि नहीं है, हृष्टि परके उपर ही है इसलिये वह अशानी है। ज्ञाचीको 
चिदानन्द, चतन्यमूति आत्माका भाव होनेसे वह राजपाट, स्त्री, 
अम्वादिमें रहता हो तथापि परका स्वामी नहीं होता; भन्तरसे उदास 
' वेरागी है, परमेंसे अनन्त रस कम हो गया है, स्वमें अनन्त रस 
पढ़ धया है, अनन्त रुचि बढ़ गई है, पूर्ण स्वभावकी बात सुनते ही 
ेम-रोम एल्लसित हो जाता है, पूर्ण स्वभावकों साध छिया है--ऐसे 
८ दोष रहित सर्वेज्देव और पूर्ण ल्वमावके साधक गुरुके प्रति उसे 
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भी करे तो दोनों द्रव्य एक हो गये वही एकान्त है। भौर भात्मा; 
बात्माका फरे तथा परका कुछ भी न करे--वही सच्चा अनेकान्त है। 
" एक्क चस्तुमें वस्तुपनेको उत्पन्न करमेबाली प्रसिद्ध करमेवाली परस्पर 
दो विरुद्ध शक्तियोंका प्रकाशन फरमा-उपका नाम अनेकान्त है। 
बात्मा, बात्माका करे और परका कुछ भी न करे-उसमें परस्पर दो 
दिरद्ध शक्तियोंका प्रकाशन करना है। उसका नाम अनेकान्त है। 
बनेकास्तमें अस्ति-मास्ति दो घ्म हैं। भात्माके बस्ति-नास्ति धर्म 
बात्मामें हैं और जड़के अध्ति-नास्ति घर्मे जढ़में हैं। भात्मा अपना 
करे वह अस्ति और परका कुछ भी न करे वह नास्ति;-वहीं सच्चा 
धनेकान्त है। आत्मा अपना भी करे और परका भी करे तव तो स्वयं 
बोर पर दोनों एक हो गये; इपलिये वद्द तो एकान्त है। अपना करे 
धोर परका मे करे--उसीमें परस्पर विरुद्ध श्क्तियोंका प्रकाशन है-- 
वही सच्चा अनेकान्त है । 


यदि कर्ता और कर्म परथक्‌ हैं तो फिए उनकी स्थिति क्या है | 
यदि दोनोंका परस्पर निषेघ किया जाता है तो ज्ञाता सदा भातामें 
ही है बोर कर्म सदा कर्म ही है-ऐसी स्थिति प्रगट है-“निकाछ 
प्रगट है, बोर जो समझे एसे प्रगट होती है। जिसे प्र॒पवत्वका भान 
हुआ उसे परका स्वामित्व नहीं है; परका फतृत्व नहीं हैं। उदय 
उदयमें है और आत्मा आत्माम है; राग रागमें है ओर आत्मा आत्मार्मे 
है-ऐसी पृथक्‌-पृथक वस्तु है, तथापि नेपथ्यमें मोह दरयों माच रहा 
हे? वस्तुमें त्रिकाल कर्ताकर्मपना नहीं है तथापि अन्ञानी कर्ताकर्म पना 
प्यों मान रहे हैं? विपरीत मान्यता गौद मोह क्यों जोरसे नाच रहें 
हैं ?--उसका आ्ाचार्यदेवको खेद और आशचयें है। भरे प्रभु तू 
परमें नहीं है और पर तुझ्में नहीं है! भाई | तुझे यह क्या हुआ ! 
माता-पिता छड़केसे कहते हैं कि भाई ! तुझे यह परका संग कहांसे 
छग गया है ? छसीघ्रकार आचार्यदेव फहते हैं कि भाई | तुझे यह क्या 
दो गया है? जागृतस्वरूप चैतन्यमें यह मोह क्यों नाच रहा है ” शान, 


७५४० ] गभगशार प्रवचत [ आशवान सी फुरएु१ १७ 


धानमें है; शानमें राक-दरेग नहों बाते सौर दाय- पे जाने नहीं जाता । 
भगवात झात्मा जड़सू्थ नहों होता जोद जए भगवान आरमगाह्ण नहीं 
होता । फिर भी यह मोह ययों नाथ रहा है? इस प्रकार आाचायेंदेयफो 
भेद ओर बाश्चर्य होता है । 

ग्राठ कर्मोकी आत्मा फरता है-यहं ीका घढा जेसी बोलने हों 
रीति है। घीका घष्ा फभी नहीं होता; घरा तो प्रि टीका है। थी 
घीमें है ओर घड़ा घड़ेमें है; एक-दुसरेफे एकदीतासगाह सम्बस्धसे 
छपचारसे घीका घड़ा कहा जाता है। उस्ीप्रफार शानावरणीयकमंने 
शानको रोका है-बेसा कहना भी मात्र उपचार है। अपनी परि- 
णमनशक्ति हीन हुई तब शानावरणीयको निमित्त कहा जाता है। जोव 
पृदगलमें नही है और पुदुगल जीयमें नहीं है--दोनों द्रध्य पुथक हैं तब्र 
फिर उन्हें कतताक्रिमंपना कैसे हो सकता है। तोनकाल गौर तीनछोकरमे 
आत्मा कर्ममें नहीं है और कर्म आत्मामे नहीं है, शरीर और ात्मा 
एक नहीं हैं, किन्तु दोनों पृथक हैं। यदि दोनों एक हों तो कभी पृथक 
नहीं हों। दोनों एकक्षेत्रम स्थित हैं इससे उपचारसे फहा जाता है 
कि छरीरमें आत्मा है; परन्तु गात्मा, बात्मामें टै और शरीर, शरीरमें 
है-दोनों पूथक्‌ हैं। इससे एक-दुसरेके कर्ता-कर्मपना नहीं है, तथापि 
अज्ञानीके मोह नाच रहा है। 

आत्मामें कर्म नहीं है और कमेमें आत्मा नहीं है। जड़, जड़में 
है भर आात्मा, आत्मामें है। जड़का कर्ता आत्मा नहीं है, और जड़ 
आत्माका कर्म नहीं है, तव फिर यह मोह क्‍यों नाच रहा है ? इसका 
आाचायेदेवकोी खेद और आश्चर्य होता है । 


जड़ आत्माका कुछ नहीं कर सकता । यदि कर सकता हो तो 
जहाँ पर सिद्ध भगवान विराजमान हैं वहाँ भी जड़ है, इससे छन्हें भी 
वन्ध होना चाहिए ? लेकिन ऐसा नहीं है; स्वयं विपरीत मान्यताडे 
मानता है कि मैं जड़का कर सकता हुँ मोर जड़ भेदा कर सकता है,-- 
वह सान्यता बन्धका कारण हे। बात्मा जड़का कर्ता नहीं है और जड़ 
आत्माका कर्म नहीं है--तब फिर यह मोह क्यों नाच रहा है? 


फहानजनशास्त्रमाला ] फर्ताफ़्र्मे अधिकार [ ५४१ 


ओर यदि मोह नाथता है तो भले नाचे; तथापि वस्तुस्वरूप 
तो जसा है वेसा ही है--ऐसा फहते हैं;-- 
( मन्दाफरान्ता ) 


फर्ता कर्ता भवति न यथा कम कर्मापि मेष 
जान ज्ञानं भवति व यथा पुदचल। पुद्गलो5पि। 
घानज्योतिज्वेलितमचर्ल प्यक्तमंतस्तथोच्चे- 
थिच्छक्तीनां निकरभरतोः5त्यंतगंभीरमेतत्‌ ॥ ५९ ॥ 
बर्ध:--अचलछ, व्यक्त और चित्शक्तियोंके ( ज्ञानके अविमाग्ग- 
भतिच्छेदोके ) समूहके भारसे अत्यण्त गम्भीर यह न्ना नज्योति अंत रंगे 
धप्रस्पसे इसप्रकार जाज्वल्यमान हुई कि--आत्मा बज्ञानमें कर्ता होता 
या वह अब कर्ता नहों होता और अज्ञानके निमितसे पुदूगछ कर्मेडप 
होता या वह कर्म नहीं होता । तथा ज्ञान, जानरूप ही रहता हैं 
भौर पुद्गछ, पुद्गलख्प ही रहता दै। 
आत्मा अचछ है। मैं जड़का कर्ता और जढ़ मेरा कर्म--ऐसा 
पनानी मानता था पष्स्तु वस्तुस्थिति जैसी है वेसी है; उल्दा माघ 
तो उससे कहीं वस्तुमें बिगाड़ नहीं द्वोता । मात्र पर्यायमें बिगाड़ हैं। 
धरोरको बेंगुलोमे बिगाड़ हो, सड़ जाये तो वह सड़ा हुआ भाग आगे 
बढ़ता जाता है; उसीप्रकार भबात्माकी पर्यायमें क्षेणिक बिगाड़ हुआ है 
वह वियाड़ आ्ात्मामें भागे बढ़ता जाये वंसा नहीं है। आत्मा तो 
आतन्दधन, निर्मेलस्वभावी है उसे राग-हेपष ओर मिथ्यात्व-मोहकी 
पर्याय नहीं हिछा सकती | आत्मा अचछ है उसे मिथ्यात्व-मोद्दकी 
पर्याय नहीं , हिला सकती । आात्मा द्रव्यसे तो अचल है, परन्तु जब 
पम्पाज्ञान हुआ तबसे पर्यायसे भी वह धचल है। 
आत्मा द्रव्यसे तो व्यक्त है ही, परन्तु बरात्माका भाव हुआ तवप् 
पेह पर्यायसे मो व्यक्त हुआ जहाँ भान हुआ; वहाँ वस्तु हो ज्योको 
यो ही है--ऐसा ज्ञात हुआ। वस्तु तो जैसी की वेसी ही दे; 


कहानजेनशास्त्रमाछा ]. फ़र्ताकर्म अधिकार [ ५४३ 


चेष्टाएं करता रहता है, परन्तु जहाँ पहिचान हुई कि-अरे | यह तो 
भपते ही गविका भांड है! ऐसा जान लिया कि वहाँ वह हँपकर 
ग्रपना रूप प्रगट कर देता है गौर चेष्टाएं छोड़कर चल देता है। 
उसीभध्रकार जहाँ धात्माका भान हुआ वहाँ ज्ञान ज्ञानरूपसे रहता है 
और पुदुगल कम पुदुगलरूप हो जाता है, तथा कर्ताकमंपना छूट जाता 
है ॥ १४४॥ 
जीव अनादि अज्ञान बसाय विकार उपाय वर्ण करता सो, 
ताकरे बंधन आन तणू' फल ले सुख-दुःख भवाश्रमवासो; 
ज्ञान भये करता न बने तथ धंध न होय खुले परपासो, 
आतमर्माँहि सदा सुविज्ञास करें सिवर पाय रहे नित थासो । 

जीव बनादिसे स्वरूपका अज्ञान और राग-द्वेपक्ा विकार उत्पन्न 
फरके कर्ता होता घा इससे वन्धन होता था और उसके कारण चौरासीके 
बाश्रममें बतकर सुख-दुःख भोगता था। जब बात्माका भान होता 
है तव परका कर्ता नही होता परन्तु मात्र ज्ञाता ही रहता है, इससे 
वन्‍्धन नहीं होता; परकी पाँस ( बन्धन ) छूट जाती हैं भौद अपने 
पानन्दर्में सदा विंठास करता है एवं मोक्षमें जाता है। मोक्षपर्याय 
प्गठ होनेके पश्चात्‌ अनन्तकाल तक स्वरूप सुखमें स्थित रहता है। 
जेसा स्वग्नाव प्रगट हुआ वैसा स्थायी रहता है--नित्य रहता है। 

यह कर्ताकर्मेंकी रचना दुन्दकुन्दाचार्यदेवके द्वारा किसी अद्भुत 
भ्रकारसे हुई है। सम्पूर्ण मश्तक्षेत्रमें समयसारके इस कर्ताकर्म अधिकार 
जता अधिकार अन्यत्र कहीं नहीं है। धौर फिर उसमें अमृतचद्धाचार्य- 
देवने टोका करके तो ० सोनेमें सुगन्ध ' जैसा कार्य कर दिया है। 
पोना जोर सुगन्ध एकमेक हो यये हों वहाँ फिर क्या कमी होगी? 
जो ज्रात्मजिज्ञासु होंगे वे इस अमूल्य वाणीकों समझेंगे, और उनका 
कल्याण हुए दिन्ा नहीं रहेगा । 

[--इस प्रकार समंयसार दात्त्र पर परम पूज्य श्वी फानजी 
ज्वामीके प्रवचनोंका दूसरा कर्ताक्षम अधिकार पूर्ण हुआ ]। 

जर 
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पेष्टाएं करता रहता है, परन्तु जहाँ पहिचान हुईं क्षि-भरे | यह तो 
भपने ही गाविका भांड है! ऐसा जान लिया कि वहाँ वह हँपकर 
अपना रझूप प्रगट कद देता है और चेष्टाएँ छोड़कर चल देता है। 
उसीप्रकार जहाँ बात्माका भान हुआ वहाँ ज्ञान ज्ञानलूपसे रहता है 
और पुद्गलू कम पुदु्गलरूप हो जाता है, तथा कंतकिसंपना छूट जाता 
है ॥ १४४ ॥ 
जीव अनादि अज्ञान बसाय विकार उपाय वर्ण करता सो, 
ताकरे बंधन आन तणू' फू ले सुख-दुःख भवाश्रमवासो; 
ज्ञान भय करता न बने तब धंध ने होय खुले परपासो, 
आतमर्माँहिं सदा सुविदास करे सिव पाय रद्द नित थासो | 

जीव अनादिसे स्वरूपका अज्ञान और राग-ह्वेषका विकाद उत्पन्त 
करके कर्ता होता था इससे वन्धन होता था और उसके कारण चीरासीके 
बाश्षममें बलकर सुख-दुःख भोगता था। जब भात्माका भाव होता 
दे तव परका कर्ता नही होता परन्तु मात्र ज्ञाता ही रहता है, इससे 
पन्धन नहीं होता; परकी पाँस ( बन्धन ) छूट जाती हैं गौर अपने 
बानन्दमें सदा विंठास करंता है एवं मोक्षमें जाता है। मोक्षपर्याय 
श्रगट होनेके पश्चात्‌ अनन्तकाल तक स्वरूप सुखमें स्थित रहता है। 
जैसा स्वगावे प्रगट हुआ वैसा स्थायी रहता है--नित्य रहता है। 

यह कर्ताकर्मेकी रचना कुन्दकुन्दाचार्यदेवके द्वारा किसी अदभुत 
भ्रकारसे हुई है। सम्पूर्ण भष्तक्षेत्रमें समयसारके इस कर्ताकर्म अधिकार 
नेता अधिकार अन्यत्र कहीं नहीं है। और फिर उसमें अमृतचरुवाचार्य- 
देवने टोका करके तो ' सोनेमें सुगन्‍्ध ' जैसा कार्य कर दिया है। 
पोना ओर सुगन्‍्ध एकमेक हो यये हों वहाँ फिर क्या कमी होगी? 
जो बात्मजिज्ञासु होंगे वे इस अमूल्य वाणीकों समझेंगे, भौर उनका 
उैल्थाण हुए बिना नहीं रहेगा। 

[--इस प्रकार समंयताए श्यास्त्र पर परम पृज्य श्री कानडी 
प्वामीके प्रवचनोंका दुसरा कर्ताक्षम अधिकार पूर्ण हुआ ] । 
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: गास्रोका अर्थ करनेकी पदाति :+- 


हयवहारनग स्वदगा-परद्राशकों तथा छन्के भायोंकरी सथा कारण- 
फार्यादककों करिसोके फ्िसीमे मिछाकदश विरषण कादता हे, ओड ऐसे 
हो श्षद्ानसे मिच्यात्व है, एसलिये उसका छाग फरना चाहिसे। 
शौद निंपगनग उन्‍्हींका संधानत्‌ निल्यण फरता हें छथा किसोीको 
किसी में नहों मिलाता, और ऐसे दी श्रद्धानसी राम्यगल होता हे, इसलिये 
एसका श्रद्चान फरना भाहिगे | 

प्रशन:--यदि ऐसा है तो जिनमार्गमें दोनों नयोंका ग्रहण फरना 
पहा है, उसका वया फारण ? 

घत्तरः--णिनमार्गमें फट्ठी तो निश्रयनयकी मृस्यता राहित 
व्यास्यान है, उसे तो " रात्यार्थ ऐसा दो है “ऐसा जानना, तथा कहीं 
व्यवह्ारनयकी मुस्यतासे व्यारयान है छसे “ऐसा नहों है किन्तु 
निमित्तादिकी श्षपेक्षासे यहु छघपचार किया है “-ऐसा जानना; और 
एस प्रकार जाननेका नाम ही दोनों नयोंक्रा ग्रहण है। फिन्‍्तु दोनों 
नयोंके व्यास्पानको समान सत्यार्थ जानकर “इस अनुसार भी है भोर 
इस छनुसार भी है ”--ऐसे भ्रमझूप प्रवर्तनसे तो दोनों नयोंको ग्रहण 
फरना नहीं कहा है। 

प्रशन:--यदि व्यवहारनय असत्यार्थ है तो जिनमार्ममें उसका 
उपदेश किसछिये दिया गया ? एक निश्चयफा ही निरूपण करना था ? 

छत्तर:--ऐसा ही तक श्री समयसारमें किया है। वहाँ यह उत्तर 
दिया है कि--जिस प्रकार किसी अनायं-+लेच्छुकों म्लेच्छमापा बिना 
अर्थ ग्रहण करानेके लिये कोई समर्थ नहीं है, उसीप्रकार व्यवहरके 
बिना परमार्थका उपदेश असम्भव है, इसलिये व्यवहारका उपदेश है। 
झोर उसी सूत्रकों व्याख्यामे ऐसा कहा है कि--इस प्रकार निरुचयको 
अंगीकार करानेके लिये व्यवहार द्वारा उपदेश देते हैं, किन्तु व्यवहार- 
नय है वह अंगीकार करने योग्य नहीं है । / 

(--श्री मोक्षमार्ग प्रकाशक ) 


“-3 शासत्रोंका अर्थ करनेकी पडाति *-- 


व्यवहारनय स्वद्रग्य-परद्रव्यकी तथा छनके भावोंकों तथा का रण- 
फार्यादिकको किसीके किसीमें मिछाकर निरूपण फरता है, और ऐसे 
ही श्रद्धानसे मिथ्यात्व है, इसलिये उसका त्याग फरना घाहिये। 
कोय निश्चयनय उन्हींका यथावत्‌ निरूपषण करता है तथा किसीको 
क्िसीमें नहीं मिछाता, ओर ऐसे ही श्रद्धानसे सम्यवत्व होता है, इसलिये 
उसका श्रद्धान करना चाहिये। 

प्रशन:--यदि ऐसा है तो जिनमार्गमें दोनों नयोंका ग्रहण करना 
फहा है, उसफा कया फारण ? 

उत्तरः--जिनमार्ग में फहीं तो निमश्चयनयकी मुख्यता सहित 
व्याख्यान है, उसे तो " सत्याथ ऐसा ही है “ऐसा जानना, तथा कहीं 
व्यवह्वारनयकी मुख्यतासे व्याख्यानं है छसे “ऐसा नहीं है किन्तु 
निम्ित्तादिकी ध्पेक्षासे यहु छपचार किया है --ऐसा जानना; और 
एस प्रकार जाननेका नाम ही दोनों नयोंका ग्रहण है। किन्तु दोनों 
नयोंके व्यास्यानकों समान सत्यार्थ जानकर “इस अनुसार भी है ओर 
इस छनुसार भी है --ऐसे अमरूप प्रवरततंनसे तो दोनों नयोंको ग्रहण 
फरना नद्दीं कद्दा है। 

प्रथनः--यदि व्यवहारनय असत्याथें है तो जिनमार्गमें उसका 
उपदेश किसछिये दिया गया ? एक निश्चयका हो निरूपण फरना था ! 

उत्तर:--ऐसा ही तक श्री समयसारमें किया है। वहाँ यह उत्तर 
दिया है कि--जिस प्रकार किसी अनाय॑-ेलेच्छुक्रो म्लेच्छुमापा बिना 
धर्थ ग्रहण करानेके लिये फोई समर्थ नहीं है, उसीप्रकार व्यवहरके 
बिना परभप्ार्थंका उपदेश असम्मव है, एसलिये व्यवहारफा उपदेश है। 
झौर उसी सूत्रकी व्यास्याभ ऐसा फहा है कि--हस प्रकार मनिदचयको 
मंगीकार करानेके लिये व्यवहार द्वारा उपदेश देते हैं, किन्तु व्यवहार- 
नय है वह अंगीकार करने योग्य नहीं है। हे 

(--श्री मोक्षमार्ग प्रकाशक ) 


